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Resumo

Este trabalho busca proceder a analise do processo de ressurgimento
étnico entre os Tupinamba de Olivencga, distrito do municipio de llhéus-Ba, que
contemporaneamente reivindicam, de forma enfatica, a identidade Tupinamba.

Os Tupinamba sao referidos pelos cronistas e viajantes por seus feitos
guerreiros e rituais de antropofagia e sao tidos como extintos desde o século
XVII. Trata-se dos primeiros indigenas a manterem contato com as populacées
européias, tendo sido, portanto, as primeiras vitimas dos massacres, doencas e
exploracdo que seriam infligidos, indiscriminadamente, pelos colonizadores,
aos grupos indigenas das terras baixas sul-americanas. O presente trabalho
tenta percorrer um pouco da trajetoria etnohistérica dos Tupinamba desde o
século XVI, passando pela criacdo do aldeamento de Nossa Sr. da Escada de
Olivenga, no século XVII, e atingindo as décadas de vinte e trinta do século XX,
quando ocorrem as perseguicées ao caboclo Marcelino e demais indios da
localidade, o que produziu um sentimento, mais ou menos geral, de negacao
da identidade indigena. E detém-se no presente, quando os Tupinamba
"recriam sua cultura", baseados em elementos da histéria oral, tal como
transmitida pelos mais velhos, e em novos simbolos que foram incorporados ao
seu sistema sociocultural, mediante os quais continuam reivindicando, do
Estado brasileiro, os seus direitos, notadamente ao territorio e a sua dignidade
enquanto povo indigena.



Sabemos que o homem branco ndo compreende nossos costumes. Uma porgdo da

terra, para ele, tem o mesmo significado que qualquer outra, pois é um forasteiro que vem a
noite e extrai da terra aquilo de que necessita.A terra ndo é sua irma, mas sua inimiga, e
quando ele a conquista, prossegue seu caminho. Deixa para trds o tumulo dos seus
antepassados e ndo se incomoda. Rapta da terra aquilo que seria de seus filhos e ndo se
importa. A sepultura de seu pai e os direitos de seus filhos sdo esquecidos. Trata sua mae, a
terra, e seu irmao, o céu, como coisas que podem ser compradas, saqueadas, vendidas como
carneiros. Seu apetite devorara a terra deixando somente um deserto.(...) O que ocorrer com a
terra recaira sobre os filhos da terra. Ha uma ligagdo em tudo (...) Talvez porque sou um
selvagem e ndo compreenda.E o que resta da vida se um homem nao pode ouvir um canto
solitario de uma ave ou o debate dos sapos ao redor de uma lagoa a noite? Eu sou um homem
vermelho e ndo compreendo.

Trecho da carta escrita, em 1854, por um chefe Seattle e enviada ao presidente norte- americano, Franklin Pierce.
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Introducao

O interesse em fazer antropologia, e mais especificamente etnologia
indigena, surgiu antes mesmo do meu ingresso na Universidade, no ano de
1996. O contato com o professor Pedro Agostinho na primeira disciplina da
cadeia de antropologia, as aulas ministradas por este professor, foram, sem
duvida alguma, os fatores responsaveis pela consolidacdo deste desejo e a

certeza de que enveredaria pelos caminhos dessa disciplina.

No ano seguinte ao meu ingresso na Universidade, em 1997, ingressei
no PINEB - Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste
Brasileiro sob a orientagdo do professor Pedro Agostinho e da Professora
Maria Rosério de Carvalho, como bolsista de Iniciagdo Cientifica do CNPq,
tendo atuado no projeto FUNDOCIN (Fundo de Documentagdo Histérica
Manuscrita sobre indios da Bahia) entre os anos de 1997 e 2001, compulsando
magos documentais do século XIX, depositados no APEB, em busca de

referéncias sobre populagdes indigenas na Bahia.

O contato com o PINEB e com o universo da etnohistéria indigena, as
aulas de antropologia V, ultima disciplina da cadeia de Antropologia, com a
professora Maria Rosario, e em especial um artigo discutido durante este
curso, da autoria de Eduardo Viveiros de Castro, intitulado "O Marmore e a
Murta: sobre a inconstancia da alma selvagem", me despertaram para um tema
que sempre havia suscitado a minha atencado: os Tupinamba antigos. O
interesse por esse povo indigena tdo temido no passado por seus rituais de
antropofagia e, ao mesmo tempo, tado recorrentemente mencionado, nas falas
de cronistas e viajantes, por sua bravura guerreira, a partir do segundo
semestre de 2000 passou a fazer parte dos possiveis temas para a elaboacao
de minha monografia de conclusao de curso.



Mais tarde, ja no ano de 2001, com a proximidade do término do
bacharelado em antropologia, percebi que, apesar do meu grande interesse por
etnohistéria Tupinamba, talvez fosse melhor, tanto pessoalmente, como para
meu futuro enquanto cientista social, a realizagdo de um estudo que
requeresse trabalho de campo em um grupo indigena. Foi ai que chegou ao
meu conhecimento de que os até entdo denominados indios de Olivenca,
estabelecidos no municipio de llhéus - Ba, estariam se autodenominando

Tupinamba.

Durante o ano de 2001, comecei a selecionar bibliografia sobre os
Tupinamba antigos, e em dezembro desse mesmo ano participei de um projeto
desenvolvido pela ANAI/PINEB/MEC, denominado Sistematizacdo de textos
orais e escritos do Povo Tupinamba, através do qual tive a oportunidade de
conhecer o distrito de Olivenca, conviver um pouco com membros das
comunidades indigenas que compdem este distrito, e assim dar inicio ao

trabalho de campo propriamente dito.
Esta monografia trata da situacdo contemporanea do povo indigena de

Olivenca, focalizando, particularmente, o processo de ressurgimento étnico que

esta em curso.
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Capitulo - |

Trabalho de Campo e Percepcao do Territorio

Imagine-se o leitor sozinho, rodeado apenas de seu equipamento numa praia tropical proxima
a aldeia nativa, vendo a lancha ou o barco que o trouxe afastar-se no mar até desaparecer de
vista. (...) Suponhamos, além disso, que vocé seja apenas um principiante, sem nenhuma
experiéncia sem roteiro e sem ninguém que o possa auxiliar (...) Isto descreve exatamente
minha iniciagao na

pesquisa de campo ...

( Malinowski, 1984)

Foto 1.
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1.1 Primeiros contatos

Meu primeiro contato com os Tupinamba ocorreu em Dezembro de
2001, quando participei de oficinas promovidas pelas entidades
ANAI/PINEB/MEC sob a coordenagdo de Eduardo Almeida (Indigenista, atual
presidente da FUNAI) e nas quais atuei como consultora, juntamente com José
Augusto Laranjeiras Sampaio (antropélogo ANAI/PINEB/UNEB) e Nbia Batista
(pedagoga e lideranga tupinambd). As referidas oficinas tinham como meta a
produgdo de um livro que seria usado como material didatico para as escolas
Tupinambd. Nesse periodo permaneci durante quinze dias no distrito de
Olivenga, procedendo a uma espécie de "reconhecimento da area", com o
objetivo de melhor me informar sobre como estavam se processando as
relacbes internamente ao grupo, no que concerne ao movimento pelo seu

reconhecimento étnico.

Assim que cheguei, parti do suposto de que meu trabalho de campo s6
se iniciaria com o final das oficinas, ou seja, oito dias apdés minha chegada a
Olivenca, quando iria visitar as demais comunidades' do distrito. Mas em
poucas horas de campo comecei a perceber que as minimas coisas eram
passiveis de observacao, e a cada momento podia me surpreender com novos
elementos que enriqueciam minha investigacdo e me tornavam mais préxima

daquela realidade e daquelas pessoas.

Durante essa primeira estada, em dezembro de 2001, pude observar
acoes, comportamentos, gestos, enfim, uma série de eventos que
corroboravam, a cada momento, a indianidade de um povo que durante tantos
anos esteve submerso, escondido, aparentemente impedido de se tornar
visivel e de afirmar sua identidade cultural devido ao medo de fazé-lo. Um dos

fatos interessantes que pude presenciar durante minha convivéncia no

' Os Tupinamba de Olivenca partilham o sentimento de que vivem em uma comunidade, termo que
empregam recorrentemente. Comunidade é aqui utilizada de acordo com a acep¢io empregada por Evans-
Pritchard entre os Nuer, ou seja, a de uma unidade vinculada pela residéncia comum, por uma rede de
parentesco e lagos de afinidades, cujos membros cooperam em muitas atividades (1978:127).
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alojamento com os professores, no Acuipe de Baixo (V.anexo), foi o de haver
surpreendido um indio, com cerca de vinte anos, admirando-se ao espelho,
ornado com um belo cocar de penas coloridas, 0 que me pareceu a
demonstragao clara, por parte de alguém tao jovem, de um grande orgulho em

ser indio, orgulho que até bem pouco tempo era ocultado.

Ainda na primeira semana em que passei com os professores indigenas,
pude perceber, sobretudo durante as oficinas, quando eram desenvolvidas
atividades tais como a confeccdo de desenhos e textos que expressavam
aspectos de sua cultura, 0 modo como este povo representava elementos do
seu cotidiano e de seu passado histérico que constituem marcos importantes
no processo de reconstrucdo da sua identidade. Entre estes, podemos
destacar o Porancim, ritual de cunho politico-religioso realizado por eles, que
sera objeto de maior atencdo pouco adiante, e a figura do denominado
localmente Caboclo Marcelino?, indio que durante o final da década de vinte e
inicio da de trinta do século XX teve acédo destacada na tentativa de impedir o
dominio dos “brancos” sobre Olivenca.

Tanto o Porancim, quanto Marcelino eram freqlentemente
representados pelos Tupinamba, de maneira destacada, durante as oficinas.
Marcelino, notadamente, era retratado nos desenhos, pela maioria dos indios,
com aparéncia robusta e poses herdicas, demonstracao clara do modo como
eles apreendem aquele que representa um estimulo para a luta por seus
direitos. Do mesmo modo, porém nao tao intensamente, o Porancim também
era representado, em desenhos e textos, como algo de grande relevancia
simbdlica para os Tupinambad, aspecto que adiante discutiremos também mais

detidamente.

2 Marcelino José Alves, ou simplesmente o “Caboclo Marcelino”, atuou de 1929 a 1936, juntamente com
um grupo de "caboclos" por ele chefiado, tentando impedir a crescente investida dos brancos sobre a Vila
de Olivenca. Para tanto, ele e seu grupo lutaram para que ndo fosse construida a ponte sobre o Rio
Cururupe, uma vez que esta facilitaria, significativamente, o acesso dos ndo-indios a Olivenga. Os atos
destemidos de Marcelino geraram conseqiiéncias que até hoje repercutem entre os Tupinambd. Sobre o
"Caboclo Marcelino" iremos nos referir, mais detalhadamente, nos capitulos IV e V desta monografia.
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Minha permanéncia em campo durante esse primeiro deslocamento
ocorreu de maneira um tanto quanto conturbada. Muito provavelmente em
razdo de estar num lugar “estranho", com "pessoas estranhas" ao meu
cotidiano normal, contrai uma forte gripe, 0 que dificultou muito a realizagéo
das atividades previstas, j& que a doenca me deixou debilitada, tanto fisica
quanto psicologicamente, do mesmo modo que abalou muito meu estado
emocional: afinal de contas era meu primeiro trabalho de campo e eu queria

estar bem disposta para realiza-lo com o maior afinco possivel.

Em troca, durante o periodo em que estive doente, fui bastante
"paparicada" pelas pessoas da comunidade. Perdi a conta dos chas, xaropes,
e outras tantas "beberagens" que me foram oferecidas (sem direito de recusa)
sob o pretexto de serem "tiro e queda" para os estados gripais. Em
Sapucaieira, segunda comunidade indigena que visitei em Olivenca, também
fiquei impressionada com a hospitalidade daquelas pessoas, a exemplo de D.
Altina que me visitou a noite, na barraca, quando todos ja estavam para dormir,
s6 para se certificar de que estava tudo bem comigo, pois ela, assim como os
outros membros de sua familia, acharam muito estranho eu dormir na barraca
de camping que havia transportado. O fato de eu haver ficado doente, e de ser
alérgica a picadas de mosquitos, por exemplo, me tornavam de certa forma
mais fragil e vulneravel, talvez por provir da "cidade", o que fazia com que as
pessoas com quem ali convivi me observassem muito e se mostrassem em
geral solicitas. Pude notar, por parte delas, uma espécie de "pena" de mim, do
meu estado, se é que posso assim designar o sentimento apreendido. Por
outro lado, muitas vezes elas se mostravam bastante hostis, principalmente

quando eram abordados sobre assuntos ligados a identidade indigena.

Ainda durante a primeira experiéncia de campo convivi bastante
com D. Nivalda, uma senhora com 71 anos, mae da cacique Valdelice. Apesar
da idade relativamente avangada, ela se dispbs a me acompanhar nas varias
visitas realizadas em Olivenga, sede do distrito, como, por exemplo, ao Campo
de Sao Pedro (comunidade mais proxima da sede) e a Sapucaieira, a sua
maior comunidade. Ali fui alvo de alguns situagcées que agora, a distancia,
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parecem divertidas mas que na ocasidao foram de meter medo!! Como, por
exemplo, quando um boi nos "escarreirou", ao tentarmos pegar um atalho para
a casa de D. Miguelina e termos nos perdido durante o trajeto, fato que D.
Nivalda associou & Caipora® que, segundo ela, ter-nos-ia confundido e feito
com que levassemos cerca de duas horas para chegar ao nosso ultimo destino,
que seria a casa do Sr. Pedro Brés, percurso que normalmente teria sido feito

na metade do tempo.

D. Nivalda foi uma pessoa fundamental para que eu pudesse
estabelecer os primeiros contatos nas comunidades, por se tratar de uma
informante-chave, ja que é uma pessoa bastante querida e influente na regiao,
da mesma forma que o foram liderancas como Nubia Batista, a cacique
Valdelice (filha de D. Nivalda) e Claudio Magalhaes, todos engajados no
movimento de ressurgimento étnico do povo Tupinamba. Era comum
chegarmos as casas e D. Nivalda se referir a mim da seguinte maneira: - Ela é
mermo que Suzana !! Conversa com ela que ela vai ajudar a gente! --
reportando-se a antropologa portuguesa Suzana Viegas, que esteve entre eles
em 1997, convivendo bastante tempo na comunidade de Sapucaieira, para fins
de seu trabalho-de-campo para tese de doutorado. Nesse época eles ainda
eram referidos como indios de Olivenca, uma vez que ndo haviam
desencadeado a mobilizagdo pelo seu reconhecimento como indios

Tupinamba.

Em minha primeira visita a Sapucaieira, utilizamos — eu estava em
companhia de D. Nivalda, sua filha mais nova e seu neto Bruno -- um énibus
que faz a linha Ilhéus - Sapucaieira. Esta comunidade € a Unica que possui
servico de transporte coletivo, ainda que seja apenas um Onibus, € em
péssimas condi¢des, 0 que se agrava pela ma manutencdo da estrada que |he
da acesso, repleta de buracos e despenhadeiros.

3 fop o ) .
Ente fantastico que segundo as regides ora é representado como uma mulher unipede que anda aos saltos
ora como um caboclinho encantado ou ainda como um homem colossal montado num porco —do — mato.
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A viagem, de cerca de quarenta minutos, foi, apesar de cansativa, muito
interessante, do ponto de vista etnografico. Naquele 6nibus estavam pessoas
da regido que procediam da feira em llhéus, trazendo mantimentos, a maioria
possuindo tragos indigenas bem marcantes. O 6nibus fez varias interrupgdes,
tornando a viagem mais longa. Sons de galinhas cacarejando se misturavam
as vozes de pessoas conversando e criangas chorando, exasperadas com o
calor. Foi neste 6nibus que vi, pela segunda vez, o Sr. Jodo que, mais tarde, eu
ficaria sabendo tratar-se do "pajé" dos Tupinamba. Antes deste dia ja o tinha
visto em Olivenca, na casa da cacique Valdelice, quando, entdo, ele havia

chamado a minha atengao pelo seu comportamento brusco e arredio.

No 6nibus, o Sr. Jodo falava muito, parecendo estar embriagado. Entre
as coisas que dizia, repetiu varias vezes, em meio a muitas risadas e deboche
de alguns passageiros, que era Tupinamba e que havia nascido em Olivenca.
Lamentei, na ocasido, ndo ter deixado a m&o meu usualmente inseparavel

gravador.

Em junho de 2002, em minha segunda viagem ao campo, estive em
Sapucaieira, no Acuipe do Meio e de Cima, trés comunidades resultantes da
dispersao tupinamba para as areas interiores, regido de mata atlantica bem
preservada. Permaneci mais tempo no Acuipe de Cima, na casa do Sr. Alicio,
importante lideranca tupinamba do ponto-de-vista predominantemente
simbdlico — ele ndo detém nenhum cargo politico -- decorrente da senioridade,
da sua experiéncia de vida e da grande prole, o que Ihe confere prestigio e
reconhecimento. Ai convivi mais estreitamente com sua esposa Alice e seus
filhos Alinoel, Adinoelson, Edna e Adndlia; com a professora tupinamba
Vandicélia, que gentiimente me acompanhou durante grande parte do meu
tempo de trabalho na regido; e com Nete, nora do sr. Alicio, que me levou para
conhecer as redondezas do Acuipe de Cima e do Meio, para conversar com 0s

moradores e gravar alguns depoimentos.

A cada noite, na casa do Sr Alicio, reinem-se todos na sala para contar

histérias do passado, momento em que riem profusamente com 0s casos e
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"causos" do narrador. Os seis filhos que ai co-residem prestam a maxima
atencdo ao que o pai relata e costumam dar muitas gargalhadas. Apesar de ja
terem ouvido aquelas histérias centenas de vezes, continuam a comenta-las no
dia seguinte como algo muito engracado e inusitado, e no dia subsequente o
Sr. Alicio, num tom quase profético, prossegue contando suas histérias sobre o
passado e suscitando nos ouvintes 0 mesmo interesse animado das vezes

anteriores.

Antigamente na Praga da Igreja, se fazia Sdo Jodo, Sao Pedro, fazia aquele fogueirdo, assava
milho pra tomar seu cauim que era a giroba (...) e ficava conversando aquele passado, e os
mais velho dizia: vai existir muito passo e pouco rastro, existir muita mulher e pouco homem,

existir muito chapéu e pouca cabega

Pude perceber quao coesa era aquela unidade familiar e como aquelas
histérias sobre o passado, sobre o tempo antigo, eram importantes para
reafirmar sua cultura e torna-los mais proximos da figura do pai, o chefe da
casa, o detentor do conhecimento dos antigos. S&o histérias sobre o tempo da
Marujada, do Terno de Reis, da Puxada do Mastro, do Sao Jodo na Praca de
Olivenga, festas nas quais, antigamente, os indios eram maioria, além de
outras estorias fantasticas sobre assombracdo. Esse € um conhecimento que
poucos detém na atualidade e que, especialmente agora, com a crescente
mobilizagdo pela afirmacao étnica, os mais novos estdo avidos por conhecer.

Nao é raro se ouvir dos jovens a seguinte queixa:

Os mais velhos estao morrendo!! o que sera de nds, das nossas historias?

Hoje, mais do que nunca, os Tupinamba tém consciéncia acerca da
importancia da tradi¢cdo oral para sua afirmagéo étnica. Os mais velhos séo o
testemunho vivo dos conhecimentos tradicionais, das crencas e praticas
culturais que tendem a se combinar, cada vez mais, com praticas de outros
povos, do que supostamente decorreria a perda de particularidade, da
especificidade que eles tanto buscam e que conferiria a tais praticas a marca
de auténtica tradicao indigena. As palavras da cacique Valdelice demonstram

bem essa preocupacao:
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O maior documento que a gente tem sdo os mais velho!!!

Este € o sentimento atual do povo Tupinamba que, desde a década de vinte do
seculo XX, esteve praticamente invisivel no cendrio politico formado pelos
indios do Nordeste. Os seus costumes e tradicbes, recalcados por lapso de
tempo consideravel, em virtude das violentas e sistematicas perseguicbes a
que foi submetido, do que resultou compulsoéria diaspora, ressurgem, hoje, de
forma pungente, tendo nos mais velhos, na tradicdo oral -- ndo obstante seu
carater fragmentario -- de que eles sdo os depositarios a evidéncia empirica

mais poderosa e legitimadora da identidade tupinamba ora reivindicada.

1.2 - Distribuicao Espacial da Populacao:

Olivenga, atual distrito do municipio de llhéus, no Estado da Bahia, e
antigo aldeamento jesuitico, conserva até hoje boa parte de suas
caracteristicas. A praca em forma de quadrado, com a igreja em destaque, € as
casas enfileiradas, dispostas umas ao lado das outras, formam um conjunto
arquiteténico que imediatamente remete o observador aos antigos aldeamentos

estabelecidos no Brasil durante o periodo colonial.

Situada no litoral, a aproximadamente dezoito quildbmetros ao sul da
cidade de llhéus, Olivenca é um lugar aprazivel estabelecido ao cume de uma
elevagdo de onde, de certos pontos da vila, segundo seus moradores mais
antigos, até a década de trinta do século XX, era possivel se avistar o mar. O
principe de Wied, que la esteve durante o Século XIX, assim descreveu

Olivenca:

Fui ver os indios em suas palhogas, e encontrei a maioria deles trabalhando na confecgao de
rosarios. As suas habitagbes, muito simples, ndo diferem das que se encontram ao logo de
toda a costa. (...) Essas cabanas acham-se expostas em fila ao longo da encosta de um morro
e estdo em aprazivel situagao, descortinando-se uma vista larga do Oceano. (Wied-Neuwied
1958: 336)

18



Mesmo depois da colonizagdo da regido, Olivenga continuou sendo
habitada quase que totalmente por indios, fato que € possivel constatar através
dos documentos historicos e relatos de antigos moradores que testemunharam
o deslocamento compulsério dos indigenas remanescentes do aldeamento de
N2 Sr? da Escada de Olivencga. De acordo com esses relatos -- de moradores
da sede do antigo aldeamento e das comunidades que compdem o distrito --,
em dado momento, os indios foram impedidos de estabelecer suas casas na
vila devido a um decreto que proibia a construgao de casas de palha na praca,
um dos fatores que, aos poucos, os expulsou do centro para as areas
interiores. Foram muito poucos os que, a exemplo de D. Nivalda, resistiram, e

resistem até hoje, como residentes na praga de Olivenga.

Atualmente, além da sede, Olivenca, onde residem, segundo dados da
FUNASA, 518 indios, o distrito conta com mais 19 localidades que formam, em
grande parte, a Terra Indigena e cuja populagdo € predominantemente

tupinamba. Tais comunidades* sao:

COMUNIDADE POPULAGCAO INDIGENA

Acuipe de Baixo 158
Acuipe de Cima 64
Acuipe do Meio | 132
Acuipe do Meio Il 81

Sapucaieira | 248
Sapucaieira Il 172
Aguas de Olivenga 113
Pixixica 23
Santana 230
Serra das Trempes 158
Serra Negra 79
Gravata 62

* Nesta relagdo ndo aparecem os dados populacionais das comunidades de Maméao, Cururutinga, Serra do Padeiro,
Serra do Serrote, Maroin, Santana e Santaninha, em razéo de a FUNASA n&o dispor dos dados.
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Curupitanga 61
Campo de Séo Pedro 81
Olivenga 518
mMaméo | e
Curupitanga | e

Serra do Padeiro

Serra do Serrote

Maroin

Santana

Santaninha

TOTAL

FONTE: FUNASA/ILHEUS - MARGO - 2002

Um dado a ser registrado é que, segundo o sr. Josival Prates,
funcionario do poélo- base da FUNASA, localizado em Ilhéus, responsavel pelo
setor de saude indigena, até meados de 1999 Olivenga possuia um total de
cerca de 400 indios, que evoluiu para 2.189 indios em margo de 2002, a partir
do decreto, publicado no Diario Oficial da Unido de 27/08/99 (V. Anexo), que
assegurava atendimento diferenciado as populagoes indigenas. O pdélo-base de
llhéus atende também aos indios Pataxé H&ahdhadi estabelecidos nas

localidades abaixo referidas.

COMUNIDADE POPULACAO INDIGENA
Camamu (Vida Nova) 66

Baheta (Itaju do Colénia) 78

Paneldo (Camaca) 75

Caramuru (Pau Brasil) 1.139

Fonte: FUNASA llhéus - MARCO - 2002

E importante assinalar que se o boom tupinamba a partir de 2000 pode
parecer estranho, ou mesmo suspeito, para o observador leigo, € perfeitamente

compreensivel para o antropélogo, e particularmente para o que ja tem alguma
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experiéncia com o0s processos de ressurgimento e revitalizagdo étnicos
contemporaneos. A aparente desorganizagdo dos grupos, a aparente recusa a
identidade indigena e a dispersdo no contexto regional constituem, em geral,
estratégias ditadas pelas circunstancias que se alteram na medida em que as
conjunturas se tornam menos desfavoraveis e a reivindicagdo de uma
identidade diferenciada da regional se torna possivel, face ao que a populacao
dispersa tende a retornar a terra de origem e o sentimento de unidade étnica é
reconstruido. No caso dos Tupinambas, os varios anos de simultanea
repressao e depreciacao a identidade indigena teriam provocado a submersao
dos "caboclos de Olivenca" na populacao regional sem que, todavia, a meméria
e o0 sentimento de pertinéncia a uma totalidade especifica tivessem sido
diluidos, como o comprovariam a reaglutinacdo dos individuos e familias
dispersas e a reassun¢ao do etndénimo tupinamba a partir de 1999. Os eventos
comemorativos aos 500 anos de descobrimento, em 2000, colaboraram,
decisivamente, para a criagdo de um contexto politico favoravel ao
reconhecimento étnico reivindicado pelo grupo emergente ao Estado brasileiro
e para a visibilidade do seu processo de revitalizagdo. Os até entédo
genericamente denominados caboclos de Olivenga haviam recuperado o

etnoénimo do qual haviam sido despojados®.

1.3- A Grande Aldeia de Olivenca:

A percepcao que os Tupinambda tém acerca do seu territério demonstra
uma forte idéia de unidade. Segundo eles, Olivenca é uma enorme aldeia que
engloba vinte pequenos ndcleos habitacionais, como Olivenca a sede,
Sapucaieira, Serra do Padeiro, Acuipe de Baixo, Acuipe do Meio, Acuipe de
Cima, Aguas de Olivenca, Santana, Santaninha, Serra do Padeiro, Serra do

Serrote, Serra das Trempes, Serra Negra, Mamao, Curupitanga, Cururutinga,

> A denominagio caboclos de Olivenca ao tempo em que des-etniza o grupo, acusa o seu vinculo 2 antiga
aldeia jesuitica. Muito provavelmente, a semelhanca do que ocorreu em outras aldeias a partir de finais do
século XVIII, para Olivenca foram transferidos individuos e familias de variadas origens étnicas que
passaram a conviver com os Tupiniquim/Tupinambd dai origindrios, o que quer dizer que a reassun¢do
recente da identidade Tupinambad €, também do ponto-de-vista histérico, legitima.
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Campo de S. Pedro, Maroin, Gravata, Pixixica. Que formam um todo articulado
- a Aldeia de Olivenca.

A maioria da populagdo Tupinambd@ ndo vé na distancia entre as
comunidades que constituem a aldeia® de Olivenga um fator impeditivo & sua
classificagdo como aldeia. Segundo eles, o intercambio entre elas ¢é
automaticamente atualizado na medida em que cada uma isoladamente se
afirma enquanto comunidade indigena e passa a compor a totalidade articulada
que eles apreendem como formando o territério indigena Tupinambéa, que
possui como marco inicial a localidade do Cururupe e como final a lagoa do

Mabaco, ja na divisa com o municipio de Una (V. mapa).

Gravura 3: Mapa confeccionado por
criancas do Acuipe de Cima — jun/2002.

O mapa acima, confeccionado por criangas da comunidade do Acuipe
de Cima, é bem demonstrativo de como os Tupinamba véem seu territério. As
comunidades estado ai dispostas de modo a parecerem bem mais préximas
umas das outras do que realmente o s&o, e os marcos territoriais, ou seja, a
ponte sobre o rio Cururupe e a lagoa do Mabaco, apresentam-se muito bem
definidos, a demonstrar a precisa autopercepcao dos indios sobre os limites do

territorio tupinamba.

% Aldeia entendida como a unidade politica do territério tupinambé de Olivenca.
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1.4 - O Lugar : paisagens, rocas, habitacoes, economia,
pessoas

Olivengca estd encravada numa regido outrora constituida por uma
imensa cobertura vegetal formada por exuberantes espécies da Mata Atlantica.
Atualmente essa luxuriante paisagem deu lugar a imensas areas devastadas,
consequléncia da extragdo indiscriminada de madeira de lei. No entanto, apesar
de tantos anos de degradacao, grandes areas de mata ainda podem ser vistas
ao redor das comunidades, contendo espécimes raros da Mata Atlantica, como
0 jequitiba e o ipé.

Durante minha permanéncia em Olivenga, fiz varias caminhadas por
trilhas que conduzem as rogas dos indios. A primeira dessas caminhadas, em
dezembro de 2001, me levou até Acuipe de Baixo. Fiquei impressionada com a
beleza do lugar. Foi um longo trajeto pela mata; trechos de mata Atlantica bem
fechada se mesclavam com vistas do mar quando atingiamos os pontos mais
altos da trilha. Longos trechos de charco e pequenas ribeiras, nas quais nos
refrescamos algumas vezes do calor que fazia na regido, se intercalavam com
porcdes de mata. Em certas areas, arvores tdo altas que nao conseguiamos
ver as copas, formando uma espécie de dossel que impedia a passagem da
luz, tornando-a rarefeita, davam bem a medida do que teria sido essa regiao
antes da acao predatéria motivada pela cobica.

A piagaba (Attalea funifera), espécie nativa da regido, ocorre
freqlientemente em meio a vegetacdo. Além do coco, muito saboroso e
calérico, desta bela arvore é extraida uma fibra de consideravel valor
comercial, que é vendida para ser utilizada na cobertura de quiosques,
barracas de praia e na confeccdo de vassouras. A extragcdo da fibra &
regularmente realizada pela populagdo tupinambd de Olivengca, em geral
contratada como diarista por fazendeiros locais. Atualmente, devido ao
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acirramento dos conflitos entre indios e fazendeiros na regido, estes deixaram
de contratar mdo de obra indigena para a extracao da piagcava, € mesmo 0s
que extraiam a fibra por conta propria, ja ndo podem mais fazé-lo, j& que os
piacabais encontram-se dentro de "propriedades dos brancos."

As casas das varias comunidades de Olivenga, exceto aquelas
estabelecidas na Vila, ficam encravadas na mata e sdo muito distantes umas
das outras. Geralmente sdo feitas de "sopapo" e cobertas com telha de
amianto, possuindo chdo de terra batida ou de cimento afagado. Curiosamente
nao vi nenhuma casa coberta com piagcaba e apenas dois quiosques na casa

do Sr Alicio, apesar da abundéancia dessa palmeira na regiao.

A casa do Sr. Pedro Bras, em Sapucaieira, e a do Sr. Alicio, no Acuipe
de Cima, ambas de sopapo, possuem grandes quintais onde caes, gatos e
galinhas circulam livremente, fora e dentro de casa. As visitas na primeira das
casas sao geralmente recebidas no fundo da casa, em um terreiro de terra
batida préoximo a cozinha, onde o cheiro de fumacga do fogéo a lenha se mistura
com o cheiro dos alimentos em preparacdo. Ja4 na casa do Sr. Alicio, as visitas
sao recebidas num grande quiosque de piacaba, adjacente a casa, que serve
também como oficina para a producdo de artesanato, atividade que os

Tupinamba estao reincorporando gradativamente a sua economia.

Contrariamente a opiniao que prevalece entre os nao-indios da regiao,
que via de regra se referem aos indios como "caboclos preguicosos”, as
familias tupinambas, a exemplo das chefiadas por Pedro Bras e Alicio,
trabalham muito duramente no seu cotidiano. O dia comeca cedo, as mulheres
cuidam dos afazeres domésticos (cozinhar, apanhar agua de beber e ‘para o
gasto’, recolher lenha, cuidar da casa, lavar roupa, cuidar das criangas) e a
faina diaria sé é interrompida a noitinha, quando param para descansar. Os
homens também trabalham intensamente nas rogcas e sao auxiliados pelas
mulheres, sobretudo as jovens. Estas, pelo que pude observar, cumprem uma
jornada de trabalho bem maior do que a dos homens ja que, além das
atividades domésticas citadas, trabalham na roca para auxiliar os pais ou
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maridos. Todos possuem, a0 menos, uma pequena roga mediante a qual
asseguram a subsisténcia dos grupos domésticos, sé precisando adquirir, no
mercado regional, géneros como café, agucar, e carne de boi, 0 que ocorre na
maior parte das vezes com recursos provenientes da venda da farinha e, mais
recentemente, com a venda do artesanato por eles produzido. Muito raramente,
como ja assinalado, os géneros industrializados sdo comprados com diarias

oriundas da extracdo da piacaba.

A maioria dos cultigenos produzidos nas rogcas das comunidades de
Olivenca — tais como feijao, abdbora, milho e sobretudo a mandioca’,
presentes em todas as rocas -- destina-se ao consumo doméstico das familias.
Da mandioca € feita a farinha para o consumo da familia e muito
eventualmente para ser vendida na feira em Ilhéus. No Acuipe de Cima, por
exemplo, a producdo das rogas do Sr. Alicio e de seus filhos casados destina-
se integralmente a subsisténcia das familias. Anteriormente ao processo de
mobilizagao étnica, segundo o préprio Sr. Alicio, era comum a sua contratacao
como trabalhadores assalariados nas fazendas locais, mas com a iminéncia da
demarcacado do territério indigena as ameacgas contra eles tornaram-se
constantes e a sua mao-de-obra € sistematicamente recusada. Eles
experimentam, pois, situagdo especialmente contraditéria: a reversao positiva
da sua condicdo social e étnica € negativamente contrabalangcada por nova
forma de discriminagcdo, de carater econémico, o que lhes inflige, em muitos

casos, situagdes de pendria alimentar.

Em Sapucaieira, na roca de Pedro Bras, registrei também o plantio de
arvores frutiferas, como coqueiros, limoeiros, mamoeiros, goiabeiras e
jaqueiras consorciadas com a mandioca, também aqui o principal produto
cultivado, e que, beneficiada, assegura a familia provisdo de farinha, tapioca,
carima, beiju e outros derivados. O Sr. Pedro, ao contrario do Sr. Alicio, destina
parte da sua produgdo & venda. E importante informar ao leitor que Pedro Bras
sempre teve na agricultura sua principal fonte de renda, ao contrario do Sr.
Alicio que, desde jovem, se dedicou, junto com sua familia, a extracao de

7 . . . . A .. . <
A farinha-de-mandioca s6 muito eventualmente é comercializada na feira de I1héus.
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piacava, e que atualmente se viu compelido a trabalhar na agricultura em razédo

da escassez de demanda de m&o-de-obra na extracéo de piagaba.

Quanto a criagdo de animais, tanto um quanto outro criam umas poucas
"cabecas de galinha" para obtencdo de proteina animal e ovos que sao
consumidos pela unidade produtiva doméstica.

A caca e a pesca também compdem a economia tupinamba. A primeira, hoje
rara, em decorréncia, simultaneamente, da destruicdo das matas por forca do
crescente aumento de grandes fazendas na regidao e da expansao destas, e do
fato de significativa parcela de locais propicios a caca se encontrarem na "terra
dos brancos". Irregularmente, porém, ela é praticada pelos Tupinamba como
complemento da dieta alimentar, as mais freqlentes espécies sendo sarué,
tatu, quati, tamandua, cutia, além de pequenas aves como sabia, juriti e
rolinha. J& a pesca, também escassa na regiao pelos mesmos motivos citados
acima, é praticada com mais frequiéncia pelos Tupinambga, também visando a
obtencdo de proteina animal para o consumo das familias. Sdo pescados

robalo, traira, tildpia, bere, tucunaré, e crustaceos, como o pitu, entre outros.

O artesanato, ainda que modestamente, representa atualmente uma das
poucas atividades comerciais realizadas pelos Tupinambd. Eles produzem
colares, cocares, tangas, maracas e brincos que sao comercializados durante
ocasides festivas na sede do distrito de Olivenca. A ceramica confeccionada
com a técnica indigena roletamento também esta sendo produzida pela familia
do Sr. Alicio, no Acuipe de Cima®. A argila da regido toma forma,
transformando-se em lindas pecas pelas maos das mulheres tupinamba, que
buscam retomar um trago cultural que seus antepassados dominavam no
passado pegas como potes, panelas, xicaras, jarros sao atualmente elaboradas

com muito esmero.

8 o o = . N . . .
Trata-se de produgdo ainda ndo destinada a venda devido ao seu carater de aprendizado.
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Capitulo I

Breve histérico da presenca Tupinamba no litoral brasileiro

A feicdo deles é serem pardos maneira de avermelhados, de bons rostos e bons narizes, bem
feitos. Andam nus, sem cobertura alguma. Nao fazem o menor caso de encobrir ou de mostrar
suas vergonhas : e nisso tem tanta inocéncia como em mostrar o rosto.

(Caminha: 1974:37)

Gravura 4.
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2.1 -- Os Tupinamba do Século XVI

Os Tupinamba®, como é largamente sabido através do relato de
cronistas e viajantes, ocupavam praticamente todo o litoral brasileiro e alguns
pontos do interior, abrangendo areas que iam desde as zonas costeiras do Rio
Sao Francisco até junto dos ilhéus. Estudos arqueoldgicos sugerem que 0s
diversos grupos de origem tupi da familia Tupinamba teriam origem na regiao
do médio Amazonas, de onde se deslocaram até a foz do mesmo rio, iniciando
a ocupacao do litoral, dali desalojando outros varios grupos ja existentes,

provavelmente do tronco Macro-Jé. (Maestri,1995 apud De Paula 2001: 05)

Célebres por seus feitos belicosos, eles faziam fronteira com alguns
povos inimigos: ao norte, pelo lado do Sao Francisco, com os Caetés e
Potiguar; ao sul, pelo lado do Camamu, com os Tupiniquim e, posteriormente,
os Aimorés, que subiam o litoral em direcdo ao norte, procedentes do rio
Caravelas; ja pelo sertdo, "os seus territérios confinavam com os dos Tupina

de diversos grupos Tapuia". (Fernandes 1963: 35 apud Carvalho 2000)

Durante o periodo da colonizacdo brasileira, por conta do intenso
contato entre colonizadores e indios, os Tupinamba foram o principal alvo da
ansia colonizadora em desbravar a nova terra invadida, e com isto submeter os
povos nativos, espoliando seus territérios e impondo-lhes uma nova cultura ao
custo do massacre sistematico dos mesmos, seja deliberadamente por meio de
investidas diretas, seja através da acao missionaria que paulatinamente lhes
usurpava a soberania territorial que assegurava sua reproducdo tanto fisica,

quanto cultural.

Segundo Florestan Fernandes, com base nos relatos dos cronistas do

século XVI, as aldeias Tupinambé eram compostas por um numero variavel de

? O etnénimo Tupinamba diz respeito a designagio mais genérica atribuida as populagdes indigenas que
se dividiam em vdrios subgrupos pertencentes ao tronco lingiiistico tupi e que habitavam grande parcela
do litoral brasileiro durante o periodo colonial, a exemplo dos Tupiniquim.
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“sub-unidades vicinais chamadas malocas" (Fernandes 1963:59), Hans Staden
tendo registrado para o Grupo Ubatuba, no litoral Paulista, no qual permaneceu
prisioneiro, sete "malocas”, numero que discrepa daquele registrado por boa
parte dos cronistas, para os quais as aldeias Tupinambé possuiam, em média,
quatro malocas. As habitagdes tupinamba eram dispostas de modo que ao
centro fosse formada uma espécie de terreiro, onde ocorriam as principais

celebracdes da aldeia, a exemplo dos rituais de sacrificio.

Os dados demograficos acerca dos Tupinamba do século XVI
demonstram o elevado contingente demografico desse povo por ocasidao da
chegada dos portugueses. Florestan Fernandes registra uma média
aproximada de 650, 750 ou 850 individuos por maloca (Fernandes 1963: 63).
Esse grande contingente era alimentado notadamente através da mandioca,
sua base alimentar, cultivada em rocas mediante a técnica da coivara,
procedimento até hoje utilizado pelas populagées indigenas e rurais do Brasil.
Hans Staden observou que

Quando querem plantar derrubam as arvores do lugar que para isso escolheram e
deixam-nas secar por cerca de trés meses. Entdo lhes deitam fogo e queimam-nas. Depois
fincam as midas da planta de raizes que usam com pao entre as cepas das arvores. Este
vegetal se chama mandioca. (...) prepara a mandioca de trés modos. Primeiro: trituram sobre
uma pedra as raizes totalmente, em pequeno grumos, extraindo o suco como uma cana, feita
de casca de palhas chamada tipiti. Deste modo se torna seca a massa, que depois passam
numa peneira. Da farinha fazem bolinhos. (...) (Staden 1974: 162).

2.2 - O Ideal Guerreiro Tupinamba:

Senhores do litoral brasileiro, eles reinavam quase que soberanos na
costa do Brasil durante os primeiros anos do século XVI. Sua organizagéo
social, que possuia a guerra como forca motriz, tinha no ato de capturar
inimigos e consumi-los ritualmente a mola propulsora de sua sociedade, traco
que tornou este povo alvo de inumeros esteredtipos que se perpetuam até os

dias atuais.
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Tidos como extintos desde o século XVI, os Tupinamba passaram a
povoar o imagindrio nacional com tracos muito marcantes, tanto no que diz
respeito ao fato de terem sido os primeiros habitantes da terra recém-
descoberta, vilipendiados em decorréncia da cobica suscitada por seus
territérios, como por serem apreendidos, etnocentricamente, como ferozes
canibais aos quais se imputava os atos mais barbaros, proprios de seres vis e
cruéis. Do mesmo modo foram transformados em bravos guerreiros, dotados
de forca e bravura invejaveis, como no personagem |-Juca Pirama criado pelo
poeta romantico Gongalves Dias, bem como em outros tantos poemas do
romantismo, nos quais o indio é representado através de caracteristicas

herdicas.

Meu canto de morte guerreiros ouvi
Sou filho das selvas

Nas selvas cresci;

Guerreiros descendo

Da tribo tupi.

Da tribo Pujante

que agora anda errante

por fado inconstante

guerreiros nasci

sou bravo

sou forte

sou filho do norte

meu canto de morte

guerreiros ouvi

(Gongalves Dias apud Antonio Candido 1918:87)

Para um tupinambd, a guerra, que implicava na captura, morte e
ingestdo de um cativo, significava a perpetuacdo da memoria do grupo, o
sacrificio do prisioneiro sendo a condigdo primordial para a manuteng¢ao da vida
social do mesmo. A vinganca, como perceberam, perspicazmente, os cronistas
e missionarios, constituia a forma pela qual os Tupinamba asseguravam a
continuidade do ciclo vital. Deste modo, vingar um parente morto representava

o cumprimento deste ciclo e mobilizava a sociedade como um todo.
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A vinganga ndo era assim um simples fruto do temperamento agressivo dos
indios, de sua incapacidade quase que patoldgica de esquecer e perdoar as
ofensas passadas, ao contrario ela era a instituicio que produzia a
mem©éria, memdéria que ndo era outra coisa que relagdo com o inimigo, por
onde a morte individual era posta a servigo da longa vida do corpo social.
(Viveiros de Castro 1992: 46)

Ao ser capturado, o prisioneiro era introduzido na vida social da aldeia
inimiga e submetido as normas daquele grupo. Eram-lhe oferecidas regalias e
ele era “socializado” de modo a se tornar membro do grupo captor, podendo,
inclusive, contrair matriménio, ter filhos, enfim, se tornar membro pleno do
corpo social. Ao mesmo tempo o cativo deveria ter consciéncia de sua
execucdo e passar a deseja-la, passando a prevalecer uma espécie de
cumplicidade entre cativo e captor, como afirma Viveiros de Castro, que fazia
com que “o inimigo ideal para um Tupinamba fosse um outro Tupinamba”, sendo 0S nao-
indios depilados e pintados para que se aproximassem ao maximo do fenétipo
de seus captores. A cumplicidade entre cativo e captor passa também pelo fato
de que ser devorado por um inimigo simbolizava na cosmologia tupi-guarani (...)

o horror do enterramento e da putrefagéo do cadaver. (Viveiros de Castro, 1992: 44)

Os preparativos para o dia em que o inimigo seria executado
comecavam dias antes. Conforme os convidados iam chegando, dava-se inicio
a festa que culminava com a execucdo do cativo no dia seguinte a uma

cauinagem'® que atravessava toda a madrugada.

A manhéa fatal chegava com o fim do cauim na noite anterior: bebida e comida nao se
misturavam -para os Tupinambd uma coisa era cantar e beber, outra era matar e comer.
Levado ao terreiro, pintado e decorado, preso pela mussurana, o cativo esperava seu carrasco
que, portando um diadema rubro e 0 manto de penas de ibes vermelha, aproximava-se de sua
presa, imitando uma ave de rapina. Recebia a maca, a ibirapema, das maos de um velho
matador, e entdo tinha inicio o famoso dialogo ritual com a vitima. (Fausto 1992: 391/392)

' A cauinagem consiste no ritual da preparago e posterior consumo do cauim, bebida fermentada 2 base
de mandioca, milho ou frutas que, apds serem mastigadas e postas para descansar num recipiente,
atingem determinado grau de fermentagdo em presenca da saliva. Os Tupinamb4d de Olivenca, segundo
sua tradicdo oral, em passado recente preparavam a giroba, tipo de cauim consumido durante suas festas
tradicionais.
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O diédlogo entre cativo e captor, que antecedia 0 momento climax da
execucdao do mesmo, consistia numa espécie de "encenacao", momento no
qual o cativo, devidamente paramentado, era posto no meio do terreiro, onde
travava o dito didlogo com seu algoz. Didlogo este que girava em torno de
vingancas passadas e futuras, como descreveu Claude d Abeville: "N&o sabes tu
que tu e os teus mataram muitos parentes nossos e muitos amigos? Vamos tirar a nossa
desforra e vingar estas mortes. Nos te mataremos, assaremos e comeremos!" dizia 0

matador a seu prisioneiro, ao que este replicava em tom insolente: "Pouco me

importa (...) TU me mataras, porém eu ja matei muitos companheiros teus. Se me comerdes,

fards apenas o que j& fiz eu mesmo. Quantas vezes me enchi com a carne de tua nagéao!
Ademais, tenho irmaos e primos que me vingardo (d Abeville apud Fausto 1992: 392) ApOs
este insdlito didlogo, o golpe mortal era desfechado contra o cativo. Em
seguida vinham as mulheres aparar o sangue que vertia da cabeca do
prisioneiro morto ao chao, iniciando-se, entdo, a reparticido do corpo. Todos
deviam provar do prisioneiro sacrificado (...) as mées besuntavam seus seios de
sangue, para que seus bebés também pudessem provar do inimigo (Fausto 1992:392). E aos
convidados eram oferecidas, para que levassem consigo partes moqueadas do

prisioneiro morto.

O ato de matar um inimigo e ingeri-lo ritualmente estava intrinsecamente
relacionado com a perpetuacdo do grupo, como ja referido, e com a
masculinidade dos individuos desse grupo. Um homem tupinamba sé poderia
contrair matriménio apés ter executado um inimigo que, depois de morto, como
ja dissemos, era devidamente repartido e ingerido por todos os membros do
grupo, exceto pelo matador que, apds desfechar o golpe mortal contra seu
prisioneiro, retirava-se para um periodo de reclusdo, durante o qual sofria
algumas restricbes de ordem alimentar e sexual, entre outras sendo-lhe
terminantemente vetada a ingestdo da carne do individuo que matara, além de
ser também torturado, escarificado e destituido de seus bens. Segundo
Viveiros de Castro: “Sem a vingancga, isto é, sem 0s inimigos, ndao haveriam
mortos, mas tampouco filhos, e nomes, e festas” (Viveiros de Castro, 1992: 49).
A morte de um inimigo compunha o rito de passagem ao qual o jovem
tupinamba era submetido e através do qual se tornava um adulto apto a

desempenhar seu papel social dentro do grupo.
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Considera um homem sua maior honra capturar e matar muitos inimigos, o que entre eles é
habitual. Traz tantos nomes quantos inimigos matou, e os mais nobres entre eles sdo aqueles
que tém muitos nomes (Staden apud Viveiros de Castro 1992: 43)

Como vimos, a predacdo de um inimigo, que devidamente "socializado"
no grupo de seu captor era canibalizado ritualmente, afigura-se aos estudiosos
como o motor da sociedade Tupinamba. O ideal masculino/guerreiro
diretamente vinculado a captura, morte e ingestao de um prisioneiro, reforgava
a masculinidade dos individuos de cada grupo, conferindo ao matador, além de
maturidade, renome e prestigio. O sentimento de vinganga que atuava dando
sentido a predagéo ritual dos inimigos, estava associado ao que Viveiros de
Castro chamou de "incompletude ontoldgica”, ou seja, a necessidade do outro
para a perpetuacao de sua sociedade (1992: 50). Em outros termos, a relacéao
dos Tupinambd com seus inimigos deixava clara a percepgdao de
"indispensabilidade dos outros", na medida em que era mediante a guerra, e
portanto mediante sua relacdo com o exterior, que se tornava possivel a

reproducao social dos varios grupos tupinambas.

2.3- Os Tupinamba na Capitania de Sao Jorge dos llhéus

No ano de 1559 eclodiu a famosa "Guerra dos Ilhéus". Apds a morte de
um indio, outros ali residentes mataram dois ou trés ndo-indios no caminho dos
lIhéus para Porto Seguro (Silva Campos 1947:42), em face do que os colonos
"proprietarios" de terras na regido partiram, apavorados, com seus escravos,
para a Vila de S&do Jorge. Ao constatarem as fugas e perceberem a sua
vulnerabilidade, os indios, juntamente com alguns negros, cercaram a sede da
capitania. A contra-reacéo ndo tardou, através de retaliagbes severas por parte
dos administradores da capitania de Sao Jorge dos llhéus. Informado do
ocorrido, o entdo governador geral, Mem de Sa, partiu da cidade da Bahia com
uma tropa rumo aos ilhéus, no intuito de combater o "Gentio Tupiniquim" que

"aterrorizava" os colonos daquela Capitania.
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Ao descer em terra com seus homens, Mem de Sa colocou em pratica
seu plano de ataque, queimando e dizimando varias aldeias." em busca de
outras, nas quais se limitava ainda a atear fogo, pois 0s seus moradores ganhavam o
mato, aterrorizados, a aproximagdo dos brancos.” (Silva Campos 1947:43).A certa
altura indios encurralados por Vasco Rodrigues Caldas, um dos chefes da

expedicdo de Mem de S3, atiraram-se ao mar.

" O troco de Caldas, composto de Indios das aldeias da Bahia, nadadores eximios,
langaram-se n'agua também, em sua perseguicdo, e alcangcaram-nos a uma légua de praia, -
"uma grande légua"- e ai travou-se rija e singularrisima peleja, como bem poucas devem-se ter

dado no mundo, e que na histéria patria ficou conhecida como Batalha dos Nadadores (Silva
Campos 1947: 43). Esta mesma batalha € descrita pelo proprio Mem de Sa com
riqueza de detalhes:

“Nesse tempo, veio recado ao governador como o gentio Tupiniquim da capitania de
llhéus se alevantava e tinha morto muitos cristdos e destruido e queimado os engenhos dos
logares, e os moradores estdo cercados e nao comiam j&a senao laranjas e logo o pus em
concelho e posto que muitos eram que nao fosse por ndo ter poder para lhes resistir, nem o
poder de imperador, fui com pouca gente que me seguiu €, na noite que entrei em llhéus, fui a
pé dar numa aldeia que estava a sete légua da vila, em um alto pequeno, toda cercada
d’agoas e de lagoas e as passamos com muito trabalho e, antes da manhéa duas horas, dei na
aldeia e a destrui e matei todos os que quiseram resistir e na vinda vim queimando destruindo
todas as aldeias que ficaram atras e porque o gentio se ajuntou e me veio seguindo ao longo
da praia, lhes fiz algumas ciladas onde o cerquei e lhes foi forgado deitarem-se a nado no mar
de costa brava. Mandei outros indios atras deles e gente solta que o seguiram perto de duas
léguas e |4 no mar, pelejaram de maneira que nenhum tupiniquim ficou vivo, e todos os
trouxeram a terra e os puseram ao longo da praia por ordem que tomavam os corpos perto de
uma légua, fiz muitas outras saidas em que destrui muitas aldeias fortes pelejei com eles
outras tantas vezes em que foram mortos e feridos e ja ndo ousavam estar, sendo pelos
montes, onde matavam cédes e galos e constrangidos da necessidade, vieram pedir
misericordia e lhes dei pazes com condigdo de que haviam de ser vassalos de sua alteza ,
pagar tributo e tornar a fazer os engenhos. Tudo aceitaram e fizeram e ficou a terra pacifica em
espago de trinta dias, onde fui a minha custa dando mesada a toda pessoa honrada e também
digo boa, como é notério”. ( Mem de S41560 apud Paraiso 1889: 82)

A batalha descrita acima é referida, recorrentemente, pelos Tupinamba de

Olivenga, a exemplo de D. Nivalda, pessoa importante no cenario do
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ressurgimento étnico Tupinamba, que em entrevista que me concedeu, em

dezembro de 2001, afirmou:

"(...) A o Mem de Sa veio também, ai pronto, comegaram a matar. Uma Légua de indio morto

n&o é brincadeirallll do Cururupe até ca, pra nao fazer esta ponte."

D. Nivalda faz uma associacao de eventos e uma confusao cronolégica quando
diz ser a batalha dos nadadores um episddio ocorrido no Cururupe, na mesma
época em que Marcelino e seu grupo tentaram impedir a constru¢cao da ponte
sobre este rio, evento que se estendeu de 1929 a 1936 e que é denominado
atualmente pelos Tupinamba como “revolta do caboclo Marcelino”. A sintese
estabelecida entre os dois fatos € especialmente eloqiente da sele¢cado operada
pela memoéria social tupinamba, conectando, e fundindo, eventos
temporalmente distantes — 370 anos € a distancia minima a separa-los! — mas
relativos ao mesmo ambito espacial e horizonte significativo. Parece tratar-se
de uma apreensdo da histéria como histéria dos efeitos, e para a qual o passado,
visivel apenas a partir de cada presente, se da sempre a conhecer na mobilidade do
presente, jamais como objeto externo. A compreensdo do mundo realiza-se mediante
essa possibilidade de transportar-se, operando uma “fusdo de horizontes” de acordo

com a concepgao hermenéutica de Gadamer (1993).

Foram muitas as conseqiéncias do intenso contato entre os colonos e o0s
Tupinamb@&-Tupiniquim da Capitania dos Ilhéus. Os primeiros anos da
implantagdo da Capitania decorreram de maneira pacifica. Interessados na
mao de obra indigena, indispensavel para lhes assegurar alimentos (caca,
pesca, raizes, frutas), tecnologia, notadamente a de embarcacdes, e itens
agricolas destinados a exportacdo, os Colonos procuravam manter uma
relacdo "amistosa" com os indigenas, dando-lhes, em troca dos servigos
prestados, algumas "bugigangas". A aparéncia amical dos primeiros tempos
daria lugar, porém, quando a capitania ja florescia, a tensdes e conflitos,
decorrentes das inumeras tentativas, por parte dos colonos, de escravizar os
indigenas, impondo-lhes um ritmo de trabalho adequado as exigéncias do
mercado exportador.
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Ao lado das coergbes econdmicas, as compulsdes bidticas concorreram para a
desorganizagdo social e a depopulacdo dos Tupinamba na Capitania dos
llhéus através de epidemias que passaram a acometé-los de forma violenta,
como a de variola, desencadeada em 1560, que ceifou a vida de um terco dos
seus habitantes. A grande concentracao demografica das povoacgoes, a falta de
defesas naturais por parte dos indios e a inexisténcia de cuidados profilaticos
eram responsaveis pelo altissimo indice de mortalidade. Associados a esses
fatores, a contratacdo de bandeiras para apresamento de indios para o
trabalho nas lavouras e a desorganizacdo dos seus sistemas produtivos,
decorrente do pouco tempo livre para as atividades tradicionais (caca, pesca,
coleta, guerra) faziam com que os Tupinamba da Capitania dos Ilhéus
sucumbissem rapidamente. Por essa época, comegavam a ser erguidos 0s
aldeamentos, visando a catequese do "gentio" Tupinamba-Tupiniquim.
Posicionados estrategicamente em locais onde o contingente indigena nele
residente pudesse agir de forma eficiente no combate aos grupos néo-
aldeados, os aldeamentos estabelecidos sob o comando das ordens religiosas
tenderam a ganhar forgca durante os anos que sucederam a chegada dos
portugueses no Brasil.

2.4 - O Aldeamento de N°* S"™ da Escada de Olivenca

Em 1700 é fundado o aldeamento de Nossa Senhora da Escada de Olivenga
por missionarios da Companhia de Jesus. Este aldeamento, assim como os
demais erguidos no Brasil Coldnia, tinha por objetivo "amansar o gentio bravo"
e trazé-lo para o "Grémio da Civilizagao", para o que 0s missionarios reuniam
indios de varias nacodes, condicionando-os a adocdo de habitos culturais
bastante distintos dos seus. Em Olivenga, por exemplo, era comum o trabalho
na produgao de grande quantidade de artesanato confeccionado com casco de
tartaruga e piacaba, a exemplo dos rosarios de coco, além de artigos de palha,
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como chapéus, esteiras, redes e cestas que eram enviados ao Colégio dos
Jesuitas em Salvador.

Ao lado do artesanato, os indigenas aldeados trabalhavam também na pesca,
no corte de madeiras utilizadas para as construcbes que estavam sendo
erguidas nas capitanias da Bahia e de llhéus, e no seu transporte. Segundo
Paraiso (1989), a pesca consistia na principal atividade visando obtencao de
alimentos para os indigenas e missionarios jesuitas, sendo a caca e a coleta
pouco referidas como de relevancia econémica para o aldeamento. O Principe
de Wied, em visita a regido entre 1815 e 1817, assim descreve a Vila de Olivenga

e a producao de artesanato realizada pelos indios aldeados:

Um dos principais ramos de indUstria dos habitantes de Olivenga é a fabricagcdo de rosarios
com os frutos da palmeira “piagaba”, e de escudos com a carapaga da tartaruga careta
(“tartaruga de pente”) (Wied-Neuwied 1958:335).

A ocupagdo dos indigenas em atividades orientadas para a
comercializagdo, além de nao funcionar como estimulo na medida em que sé
uma pequena parte do lucro proveniente da sua fabricagdo era revertida para
0os produtores, deixava aos aldeados pouco tempo para se dedicar as
atividades de subsisténcia, com o0 que o seu regime alimentar sofreu sérias

alteracoes.

No periodo que se estendeu de 1595 a 1755, todos os aldeamentos da
colénia estiveram sob a administracdo provisoria dos missionarios. Desde
entdo, os religiosos passariam a exercer fungcbées de cunho unicamente
religioso. Nesse ultimo ano, durante a administragdo do Marqués de Pombal,
Olivenca foi elevada a categoria de vila; na pratica, porém, por conta das
condi¢cées de marginalizagao vividas pela regido, ela continuou a ser tratada
como aldeamento indigena até o século XIX. No ano de 1851, a Camara de
llhéus, encarregada da administracdo da Vila de Olivengca — da inspecao de
suas terras e do uso do trabalho indigena -- tinha o claro objetivo de
transforma-la em um centro de produgdo agricola ou de méao de obra a ser

usada pelos colonos (Paraiso, 1989: 87).
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Em 1759 o Marqués de Pombal ordenou a expulsdo dos jesuitas da
metropole portuguesa e de todos os seus dominios, diante do que, a partir
desta data, todos os aldeamentos até entdo submetidos a direcdo dos

inacianos ficaram diretamente submetidos ao governo colonial.

Um recenseamento realizado no ano de 1805, por mim localizado no
Arquivo Publico do Estado da Bahia — APEB, comprova que os Tupinamba-
Tupiniquim continuavam, a época, estabelecidos na Vila de Olivenga,

trabalhando com artesanato, agricultura e pesca.

Mapa dos Habitantes desta Villa de N** Sr® da Escada da Nova
Olivenca do Ano de 1805"

Nomes Qualid.® Estado |Viveres |Id°®
José Vilas Boas - branco _ _

vigario

Pedro - escrivao crioulo solteiro 33
Manoel de Jesus - vivo Lavrador |50
capitdo

Maria — filha solteira 18
Damiana — filha mina solteira 19
Jodo solteiro 19
Manoel do Bomfim - branco casado 49
Diretor

Luiza Francisca -Mulher branca casada 39
Estevao escravo solteiro 23
Maria crioula solteira 35
Marco - crioulo solteiro 13
Felipa crioula 11

"' Aqui aparece um pequeno resumo do mapa contendo a relagio dos habitantes da Vila de Olivenga no
ano de 1805. Trata-se de uma versdo do mapa original que aparece sob um formato condensado e
transcrita em padrdo ndo paleografico-diplomatico (visando a melhor compreenséo do leitor). Neste mapa
podemos perceber a predominancia indigena em Olivenga no inicio do Século XIX.
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Furtuozo José Bento Branco solteiro | vendedor |41
Anna crioula

Agostinho crioulo 4
Vitoriana crioula 1

Todos os que sequem sdo de nacado indigena plantam, pescam, e

torneiam contas de co6co.

Nomes Estado |ldades Nome Estado |ldades
Jodo de Melo |Filho 41 Elena Filho 8
Joana Mulher 32 Sipriana 6
Florinda Filha 15 Jodo Soares Casado |59
Jodo |- 12 Natélia Mulher |49
Antonio 9 Anna
Pedro Filho 11 Caetana Casada |23
Antonio Filho 4 José do Carmo |Casado |31
Ana Filha 2 Bibiana Casada |34
inocéncio Filho 1 José Filho 19
Manoel Xavier |Casado |50 Jodo Filho 14
Maria Mulher 51 Custodia Filha 14
Luzilia Solteira |24 Ana |- 8
Maria Filha 17 Maria |- 5
Felisberto  |------- 19 | e e
José Gomes |Casado |23 Custédio Filho 10
Luiza Mulher 24 | e [
Joao Filho José Francisco |Casado |22
Maria 3 Joaquina Casada |19
Vilma Vituva 23 Antonio Filho 5
Jodo |- 7 Sebastiana mulher |20
Patricio Casado |65 Anastacio | -------

Maria Casada |19 Maria |- 4
Antonio Viuvo 52 Manoel Coelho |casado |54
José do Vale |[Casado |30 Ana casada |44
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José Francisco [Casado |29 Maria casada |32
Rosa Casada |29 Prudéncia |- 12
Clara |- 3 Joana = |---- 15
Pedro |- 14 Jos¢ |- 5
Jodo |- 9 Manoel |- 6
Thereza Casada |24 Antonio |- 4
Ana |- 12 Anastacio casado |34

FONTE: APEB — Recenseamento — (1735 — 1805) — Colonial /Provincial — Maco - 596

A informagéo sobre a predominancia indigena seria corroborada, doze
anos depois, pelo principe Maximiliano de Wied-Neuwied que, em 1817, assim

a descreveria:

Vila nova de Olivenga € uma cidade de indios fundada pelos jesuitas ha uma centena
de anos. Nessa época, buscavam-se indios dos rios dos Ilhéus ou Séo Jorge para trazé-los
para aqui. A Vila possui agora cerca de 180 fogos e todo o seu territério conta com cerca de mil
habitantes. Com excegéo do padre, do escrivao e de dois negociantes, Olivenga ndo conta com
quase cem portugueses. Todos os demais habitantes sao indios que conservam seus tragos
caracteristicos em toda a sua pureza. (Wied-Neuwied, 1958:335, énfases adicionadas).

E importante atentar para o fato de que os indios de Olivenca se
encontravam nessa primeira metade do século XIX biologicamente nao
miscigenados — conservacao dos tracos caracteristicos em toda sua pureza --
como sublinha o principe, que enfatiza essa condicdo ao referir a pessoas

muito idosas, cujos cabelos ainda eram de um negro de azeviche, o que alias é muito
comum com os indios velhos. (...) individuos de raga pura e isentos de mistura com o sangue

preto. ... (1958: 335), contrastando-a, por outro lado, com as repercussoes
negativas do contato sobre a cultura indigena:

Infelizmente porém perderam as suas caracteristicas originais. Lastimei nao ver
avangar em minha dire¢do um guerreiro Tupinambd, o capacete de penas a cabega, o escudo
de penas (“enduap”) nas costas, os braceletes de penas enrolados nos bragos, o arco € a
flecha na mao. Ao invés disso, os descendentes désses antropdfagos me saudaram com um
“adeus”, a moda portuguesa. Senti, com tristeza, quao efémeras sdo as coisas déste mundo,
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que, fazendo essas gentes perderem seus costumes barbaros e ferozes, despojou-as também
de sua originalidade, fazendo delas lamentaveis seres ambiguos. ... (Wied Neuwied 1958: 335).

Sobre o0 passado mais recente de Olivenca sdo muitas as historias. Os
mais velhos, grandes detentores da histéria oral dos Tupinamba, falam com
prazer do tempo antigo, do passado, quando a Praca da Igreja, estabelecida
no centro do antigo aldeamento jesuitico (no quadrado), hoje denominada
Praca Claudio Magalhaes, era o lugar das grandes celebragdes, dos festejos,
como a puxada do mastro e terno de reis, ocasides em que se bebia a giroba,
um tipo de bebida fermentada feita com mandioca e muito apreciada por eles,
como relatam, respectivamente, o Sr. Alicio Francisco do Amaral (67 anos e
morador do Acuipe de Cima, j& anterioremnte referido); D. Messiades (67anos
e moradora do Acuipe do Meio); e o Sr. Dionisio (72 anos e estabelecido no
Acuipe do Meio)

Antigamente, onde teve aquela escavagao [na Praga da Igrejaj, se fazia Sdo Jodo, S. Pedro
fazia aquele fogueirao, assava seu milho pra tomar seu cauim, que era a giroba, né?

A Bandeira do Espirito Santo saia em Olivenga, aqueles indio velho cantando, tinha algum
branco que aparecia, mas se via mais batendo a caixa, cantando, levando a bandeira nas casa
era indio. Eles vinha de 14 de Olivenga e saia pelas roca. Eu era menina quando eu alcancei a
Bandeira do Espirito Santo dentro de Olivenga.

O passado, o passado que aqui, antigamente, no comego no tempo de meu pai, N0 comego
nao tinha quase ninguém. Entdo depois disso, meu pai, entdo ele quando trabalhou aqui, aqui
s6 tinha indio mermo, entdo depois com a continuagéo foi chegando as outra nagéo, os branco
né? Entao entrou pra aqui e tal, mas depois de muito, muito tempo pra c4, eu ja rapaz, e logo
no comego quase nao tinha ninguém aqui, de 14 da praia até aqui tinha poucos morador, era
contada as pessoa que tinha aqui dentro de morador, mas indio puro. Depois que chegou
outras nagdo, foram entrando, foram fazendo uma rocinha, naquela época os velho fazia.
Negdbcio assim, bobagem e tal, tudo era, ndo tinha tal valor, tudo era simples comum, e aqui
nao existia de fato medigao, e depois que os branco entraram foram comprando e tal, foram
medindo, entrando e hoje como a senhora vé tem uma multiddo de gente, né? mas no comego
quando eu era menino, tinha pouca gente, e os que tinha aqui era indio puro.

Como vimos, Olivengca persistiu mantendo caracteristicas de um
aldeamento jesuitico por longos anos. Com a construcdo da ponte sobre o rio
Cururupe o acesso dos ndo-indios ao local se tornou mais facil e o povo
Tupinambd experimentou nova onda de pressdes econdmicas sobre suas vidas
e seu territorio, que perde as caracteristicas de aldeamento para adquirir as de
um centro de veraneio para 0s coronéis do cacau residentes em Ilhéus.

Comecava ali uma nova etapa da luta que, iniciada no século XVI, desdobrava-
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se na primeira metade do século XX sob a lideranga de um grupo chefiado pelo
indio Marcelino, que se notabilizaria pela sua intrepidez.
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Capitulo Il

O Século XX e a Hecatombe de Olivenca

(-..) Diziam que, no chdo da pequena capela, hoje carcomida, as paredes esburacadas, ainda
se podiam ver vestigios das manchas de sangue dos dezoito cadaveres que ficaram ali,
estendidos, no fim do barulho.

(Amado 1944 apud Sales 1981: 167)
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3.1 - O Coronelismo: Oligarquias Regionais

O inicio do Século XX em Olivenga foi marcado por acontecimentos que
até hoje repercutem de forma marcante sobre os indios ali residentes. Nos idos
de 1903, o atual distrito possuia status de Intendéncia e era quase que
totalmente habitada por indios. Seu chefe, como até hoje € mencionado pelos
habitantes do lugar, era Manoel Nonato do Amaral, “caboclo natural de

Olivenca”, que atuava na politica local e possuia a patente de coronel.

O coronelismo, como observa Falcon, foi construido usando como base
a propriedade fundiéria e herdando fortes caracteristicas do mandonismo, que
teria prevalecido durante toda a Republica Velha no Brasil. Mas este autor
também afirma que em llhéus, por se tratar de uma regido cujo principal
produto cultivado, o cacau, constituia-se num género voltado para a
exportacdo, ndo bastava somente ter a posse de imensiddes de terras, era
necessaria também a organizagao da producéo e a exploragao efetiva da area.
Portanto, os coronéis, via de regra, eram grandes plantadores ou homens

voltados para o comércio do cacau.

Muitas vezes, o titulo de coronel era conferido a determinado fazendeiro
independentemente de haver ele sido outorgado pela Guarda Nacional ou
comprado pelo préprio fazendeiro, membro das classes abastadas da regiao.
Ser coronel significava ter poder tanto econémico quanto politico e o fato de
possuir a patente estava intrinsecamente relacionado (...) ao prestigio de um grande
fazendeiro de cacau (Falcon 1995:87). O termo coronel, portanto, ganhou uma
conotacao que tornava dificil distinguir quem realmente possuia a patente
conferida por instancias do governo daqueles que a compravam ou, ainda,
daqueles que eram assim designados como sinal de prestigio, simplesmente

por se tratar de grandes plantadores ou negociantes de cacau.

Como ja dissemos, a maioria dos coronéis enquadrava-se na categoria

de plantadores, sendo quase que imprescindivel a condicdo de grande
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proprietario para que determinado plantador adquirisse prestigio politico no
contexto regional, que Ihe conferisse suficiente influéncia para o exercicio de
suas atividades politico -partidarias. Os detentores do titulo de coronel e de
outras patentes inferiores (0s ultimos menos que os primeiros) integravam uma
hierarquia social, sobretudo nas cidades do interior do Brasil, que lhes permitia
exercer dominio sobre as populagdes locais e outros fazendeiros ricos,
tornando-os parte integrante de um sistema de relacbes em que aos mais ricos
e poderosos cabiam os cargos de maior prestigio na politica local. Estes
ultimos eram o0s coronéis-politicos, categoria em que se enquadrava Manoel

Nonato do Amaral.

Durante longos anos existiram duas faccbées politicas em llhéus: a
faccdo chefiada pelo Coronel Domingos Adami de S& e outra liderada pelo
Coronel Antonio Pessoa da Costa e Silva, ambos ricos proprietarios de terras
na regido de Ilhéus e detentores de imenso prestigio politico. Os partidos
existentes a época eram identificados pelos nomes de seus expoentes
maiores, sendo os eleitores denominados Adamistas ou Pessoistas, conforme
a corrente politica a qual pertencessem. Tamanha era a influéncia exercida por
estes coronéis, que esta condicdo perdurou durante os quarenta anos da
Republica Velha na regido de llhéus.

Lutador nas causas abolicionistas, Antonio Pessoa atuou como promotor
publico da Camara de llhéus, recebeu a nomeagdo de tenente-coronel da
Guarda Nacional no ano de 1889 e, em 1903, foi nomeado Intendente
Municipal, tendo sido afastado do cargo por decisdo do Senado Estadual. Em
1905, Pessoa € promovido a posicdo de Tenente Comandante da 81° Brigada
de Infantaria da Comarca. Daquele ano até 1912 ele atuou na politica como
organizador do Partido Democrata, que mais tarde se transformaria no Partido
Republicano Conservador, do qual faria parte também Manoel Nonato do
Amaral. Sobre o Coronel Domingos Adami sdo esparsas as informagdes que
obtive. Segundo Borges de Barros (Barros 1981:28), Adami dirigiu por muitos
anos a politica ilheense, tendo executado grandes obras publicas. Barros nao
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menciona, no entanto, a trajetoria politica de Domingos Adami, nem mesmo

como teria conseguido o titulo de Coronel.

As disputas politicas ocorridas na época em questao giravam em torno
da ocupacao de cargos publicos que ofereceriam poder e status aos seus
ocupantes, como o cargo de intendente, por exemplo, (...) maior expressdo de
poder municipal. (Falcon:1983:78). A Intendéncia correspondia ao que hoje
chamamos de prefeitura. Durante a Republica Velha os chefes do poder
executivo de um municipio eram chamados de prefeitos, intendentes ou
superintendentes. No Estado da Bahia prevalecia a designacao intendente.
Olivenca, ao contrario de hoje, quando ocupa a posicao de distrito de Ilhéus, foi

municipio independente até 1912, possuindo seu proprio intendente.

O titulo de coronel, entre outras vantagens, conferia ao seu possuidor
status semelhante ao conferido por uma formagdo académica. Possuir a
patente da Guarda Nacional servia muitas vezes como generoso substituto do
diploma e de uma origem nobre, elementos importantissimos na sociedade
oligarquica baiana no periodo republicano. Ser coronel, mais até do que ter
poder econdmico, representava poder politico e controle sobre fatias
expressivas do eleitorado local.

Outro traco marcante do poderio dos grandes coronéis era a utilizagao
de seus "exércitos particulares". Exércitos estes que, via de regra, eram usados
em favor de seus préprios interesses politicos e econdmicos. Os "jagungos”
eram a representacao mais forte do poder dos "mandées” que impunham sua
vontade a forca das armas, contrariando todo e qualquer principio de
democracia que pudesse vir a existir na época. A violéncia era o grande
instrumento para fazer valer "supostos direitos" que deveriam ser conquistados
a todo custo, até mesmo com vidas humanas. Um exemplo desta pratica, muito
comum no interior do Brasil durante o periodo republicano, ocorreu em 1919,
entre as familias Badaré (Pessoista) e Basilio de Oliveira (Adamista), que
disputavam a posse de terras na localidade de Sequeiro do Espinho, no sul da

Bahia.
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Foram inumeros os casos de incorporagdes ilicitas de glebas de terras,
muitas vezes com o conhecimento da justica que, na pratica, sé existia para
atender aos interesses politicos dos grandes coronéis de cacau da regido. A
verdadeira lei se fazia nas tocaias, a ferro e fogo, como bem narrou Jorge

Amado em Tocaia Grande.

Natario tenta perceber qualquer ruido suspeito: galho sendo quebrado para abrir passagem,
escorrego na lama, uma voz, um cicio de conversa, - vindos pela trilha os jagungo estardo
descuidados na certeza de que o perigo ficara pra tras, nas distantes divisas da Atalaia.(...)
Berilo levanta o olhar perscrutando. Natario estende o brago, firma a pontaria - com sua
licenga, coronel - atira para acertar na cabeca. (...) Uma carnificina, como comprovou o coronel
Elias Daltro. Ndo se tinha noticia de tocaia de tal envergadura, nem nos tempos das primeiras
lutas, as dos Basilio de Oliveira e dos Badaro. la ficar na histdria, a tocaia grande.

(Amado 1984:25)

3.2 - Nonato Amaral: O Caboclo Coronel

Manoel Nonato do Amaral é citado por Falcén como um dos maiores
fazendeiros e principais nomes do coronelismo ilheense, numa lista que
percorre 0s anos de 1890 a 1930. Em torno da figura de Manoel Nonato
circulam muitas historias; histérias de um tempo em que Olivengca possuia o
status de municipio e em que o poder das duas grandes facgdes politicas da
época (Adamista e Pessoista) disputavam espago.

Nonato, de acordo com a memoéria oral de alguns moradores de
Olivencga, era o "chefe" do lugar, um caboclo que transitava entre os interesses
dos “brancos” e os dos indios. Hoje, ao serem perguntados sobre o Coronel
Nonato, os moradores mais antigos de Olivenga procuram esquivar-se,
afirmando ndo se lembrar dessa época, resposta comum entre os Tupinamba,
uma espécie de escapatoria para nao revelar o que sabem sobre um tempo
que, pelo que pude observar, ao contrario de outros eventos de seu passado,
tais como os feitos envolvendo o "Caboclo Marcelino", ndo fazem questao

nenhuma de relembrar.
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Eles confirmam, por outro lado, a identidade indigena de Manoel Nonato
do Amaral, ressaltando o fato deste ter sido também forte aliado dos “brancos”.
Vejamos, por exemplo, o que diz Valdelice Amaral, cacique e parente de

Manoel Nonato:

Ele era indio, agora vocé sabe que em toda aldeia tem os indio que se alia aos branco, e aqui
nao era diferente, ele tinha aquela ordem, mantinha a aldeia na ordem, ninguém andava sem
camisa, e o povo respeitava ele, né! Agora, por ele ta mais aliado aos branco, os branco deu a
patente de coronel, ai ele ficou com a patente de coronel, como se ele fosse coronel.(...) ele
administrava Olivenga. E essa patente que ele recebeu ele tinha aquele poder de mandar e
desmandar. Mas ele era muito aliado aos branco. E... assim...eu acho que ele ficava assim em
cima do muro, ele defendia o lado do branco, ele tentava unir o branco ao indio porque ele

tinha interesse, ele tinha interesse com os indio e com os branco.

Nonato Amaral era, sem duvida, um lider inconteste em Olivenga,
lugarejo que, segundo Silva Campos, no inicio do século XX possuia 30 casas
de palha e dez de telha. Era ele quem ditava as ordens no local, exercendo
enorme influéncia sobre os "caboclos" que, naquele tempo, ainda constituiam a
maioria dos moradores do lugar e talvez vissem na figura do Coronel Nonato
ndao s6 um lider politico como tantos outros, mas alguém que n&o obstante
possuisse a mesma identidade que os demais caboclos de Olivenga, um
“parente”, detinha, no local, imenso poder politico, afigurando-se como uma

espécie de liderancga indigena na época referida.

3.3 - O Morticinio de Olivenca

No inicio do Século XX, mais precisamente no ano de 1903, ocorre um
episédio em Olivenca que ficaria conhecido como o morticinio de Olivenca, ou
ainda como a Hecatombe de Olivenga, conforme o referiu, de forma
sensacionalista, a imprensa da época. Silva Campos comenta, de forma

contundente e dramatica, o fato:
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Pagina das mais lutuosas, das mais negras da nossa historia politica € o "morticinio de
Olivenga". Pagina tragcada pelo miseravel partidarismo sem ideais, a servico da avidez de
mando e de agambarcamento das posig¢des oficiais, que ambientava na época aquelas plagas.
E uma nédoa indelével nos fastos do silencioso e obscuro burgo de descendentes dos
Tupiniquins. (Silva Campos 1947:303)

Manoel Nonato do Amaral, dirigente do partido federalista no municipio,
e ligado a corrente politica do Coronel Antonio Pessoa da Costa e Silva, lanca,
nesse ano, o nome do Capitdo Cornélio Cunha para seu sucessor como
intendente. Domingos Adami, por sua vez, grande lider politico do partido
Republicano em llhéus, langa, como candidato ao mesmo cargo, o Capitdo
Paulino Ribeiro, natural de Vitéria da Conquista, homem com fama de
destemido, lider de muitos jagungos e desafeto de Nonato e dos moradores da
pacata Olivenca.

Apos as eleigdes daquele ano ocorreu "duplicata”, fato comum naquele
tempo, situacao na qual havia um empate nas elei¢cdes para intendente, ficando
a cargo do Senado Estadual decidir quem assumiria tal posto no municipio.
Porém, forgcas politicas estaduais resolvem privilegiar a corrente Adamista,
dando como vencedor o Capitdo Paulino Ribeiro e sua respectiva Camara de
Vereadores. A corrente de Manoel Nonato, inconformada com o resultado das
eleicdes, armou uma emboscada para André, homem de confianga do Capitao

Paulino.

Por conta da emboscada, da qual foi vitima André, Paulino teria sido
aconselhado por seus correligionarios a retornar a Olivenga somente com 0
auxilio de forcas policiais. Este, porém, que possuia fama de destemido, como
ja assinalado, retorna ao local e se reine com o conselho municipal. Na Casa
da Camara, que funcionava na lateral da Igreja de N S™ da Escada, eles
foram cercados por jaguncos armados que abriram fogo contra Paulino e mais
sete vereadores presentes no local. Imediatamente Manoel Nonato e seus
correligionarios Cornélio Cunha e Manoel Saboeiro foram apontados como os
mandantes responsaveis pelas sete mortes da igreja, acontecimento que iria

marcar a historia de Olivencga até os dias de hoje.
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(...) Viram-se cercados imediatamente por duzentos meninos, escol do cangag¢o naqueles
interiores, armados a Winchester, tendo a frente Cornélio Cunha e Maneca Saboeiro, que
romperam em intenso tiroteio contra o abrigo dos sete homens. Contestando este o fogo de
rifles e pistolas espagadamente, por lhes ser escassa muni¢ao(...) cerca de meia noite
chegando Paulino a janela, certeiro disparo abateu-o. Entdo o desanimo apossou-se de seus
companheiros, quatro dos quais tentaram romper o cerco pela mata pulando de uma das
janelas do fundo da igreja, sendo porém selvagemente trucidado. Em seguida os obsidiantes
arrombaram o consistério, e foram arrancar os restantes infelizes, que se haviam ocultado no
forro - Diz a tradigdo que um deles se agarrara ao grande crucifixo do altar-mor massacrando-
os com demoniaco furor. Arrastaram em seguida os oito cadaveres previamente saqueados,
para o centro da nave, mutilando-o0s. A um esquartejaram, a outro decapitaram, outro fenderam
0 cranio, a outro deceparam os bracos. Finalmente reunindo dispondo-os em macabra
geometria.

(Silva Campos: 1947:304)

De acordo com o processo no qual Nonato foi indiciado, ele teria sido o
Unico mentor intelectual da chacina. Sua influéncia sobre os moradores de
Olivenca teria, de certo modo, "legitimado" sua atitude. Na posicao de chefe de
Olivenga, ele queria, ao seu modo, defender seus interesses politicos,
eliminando Paulino Ribeiro que, naquele momento, representava forte ameaca

a sua supremacia enquanto chefe politico e lider popular:

Considerando que do Exame demorado e atento destes autos se verifica indicios veementes
de criminalidade contra o réu C® Manoel Nonato do Amaral como o Utnico autor intelectual
responsavel pelas mortes de Paulino José Ribeiro e de seus companheiros como do plano
criminoso e o seu primeiro e capital motor, uma vez que do ventre destes autos esta
constatado que o morticinio de Olivenca n&o foi obra da revolta justa de um povo indignado, na
repulsa legitima de um intruso imprudente e [contumaz] que contra ma vontade, e somente a
forca de armas, queria como intendente dirigir os seus destinos, mas ao contrario disto foi o
efeito de sua vontade de chefe popular, agindo com toda forga de sua ascendéncia sobre o
animo deste mesmo povo habituado de hu muito a obedecer-lhe segamente [sic] em todos os
seus desejos e dirigidos por verdadeiros cabos de guerra, que dirigiam o ataque e dele
recebiam ordens considerando que o artigo destampado na - "Gazeta de llhéus" - junta a estes
autos, em que o ¢ Nonato afirma que Paulino para se apoderar da intendéncia de Olivencga
"precisava matar muito caboclo, a comecgar por ele "faz gerar a convicgao de que € ele o
verdadeiro chefe de Olivenga e que estava disposto a tudo fazer contanto que Paulino, nao

contasse victorioso. (Sumario Crime (Morticinio de Olivenga) - APEB Judiciario/ Periodo - 1906 -mago —
8405. P. 155)

50



De fato, apoiado por poderosos Pessoistas, Nonato Amaral parece ter
agido com o objetivo de afastar qualquer possibilidade da facgéo politica ligada
a Domingos Adami controlar Olivenca. No entanto, constam do seu processo
alguns depoimentos que afirmam ter sido o "édio do povo de Olivenca" para
com o Capitdo Paulino o grande estopim desencadeador da atitude de Manoel
Nonato, efeito de um povo revoltado e insatisfeito com o resultado das eleigdes
que propiciaram a Paulino Ribeiro, um “branco”, o cargo de Intendente

Municipal, como afirma uma das testemunhas:

Foi o povo que fez a guerra; que era sabido que o povo de Olivenga ndo consentiria que
Paulino entrasse ali como intendente, e que este estando no Porto da lancha (lugar que dista
apenas um quarto de légua da Villa) nao foi perseguido pelo povo; que era tal a animosidade
do povo contra Paulino que se Nonato ou outro qualquer quisesse opor-se, estava certo de que

ndo seria attendido. Sumdrio Crime (Morticinio de Olivenga) P. 141- APEB Judicidrio/ Periodo — 1906
Testemunha Manoel Esteves Villas Boas —P. 31-34

Uma outra testemunha é ainda mais direta e enfética, afirmando haver
sido obra dos caboclos de Olivenca a execugdo de Paulino e dos sete
vereadores emboscados na Camara Municipal.

(...) Perguntado se o povo ou as gentes que atacaram Paulino era gente de fora daquele
municipio ou moradores do mesmo, respondeu que a maior parte era caboculos e moravam no
mesmo municipio. (Sumadrio Crime (Morticinio de Olivenca) P. 141- Testemunha Candido José Nunes)

Nonato Amaral, Cornélio Cunha e Manoel Saboeiro foram indiciados e
presos. O primeiro, defendido primeiramente pelo Coronel Pessoa, obteve
pena de reclusdo, permanecendo mais tempo na prisdo que os demais. Porém
o Coronel Pacheco, homem influente na época e parente de Nonato'?
conseguiu, juntamente com um grupo de amigos, desaforar seu processo para
Canavieiras, e la Nonato teria sido defendido por Sabino Costa e conseguido
absolvicdo. Durante seu primeiro julgamento foi pronunciada a seguinte

sentenca:

Em conformidade das decisdes do jury, julgando o Réu Manoel Nonato do Amaral, duas vezes incluso no
grau maximo do artigo 294 inciso 1° do c6digo penal, e attendendo que os crimes decorrem em uma
mesma acdo por actos sucessivos denotando por parte do réo uma sé intengdo é que portanto devem ser

12 Informacgdo pessoal do Sr. Raimundo Sa Barreto, grande conhecedor da histdria regional.
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regidos pela regra estabelecida no artigo 66 inciso 3° do citado c6digo. O condeno a 30 anos de prisdo
celular que cumprird na penitencidria da capital. Sala da sessao do Jury 23/11/1909. O Juiz de direito J. de
Sales Muniz. Publicada a sentenga devo o juiz dar por concluido julgamento do presente processo, com

relacdo ao réo M. Nonato do Amaral e seus cimplices. (Tribunal de Apelacdo e revista — Homicidio Hecatombe de
Olivenca (7 mortes) APEB Judicidrio/ Periodo - 1906 - mago-8405

Atualmente, em Olivenca, Nonato € mencionado com certa reserva.
Assuntos que refiram as sete mortes da igreja sdo evitados, aparentemente
devido ao carater mérbido de que se revestiram. O esquartejamento dos
corpos e sua exposicao publica conferem a chacina um tom ainda mais
dramético e carregado de julgamentos de cunho moral. Quando sao abordados
sobre o tema, os Tupinamba fazem questdo de frisar a grande alianca de
Nonato com os “brancos”, diferenciando-o de Marcelino, que na sua visao “era
somente pelos indios", ndo pertencendo a nenhuma corrente politica da qual
faziam parte “grandes coronéis brancos”, como era o caso de Manoel Nonato.

De certo modo, os eventos envolvendo o Coronel Manoel Nonato do
Amaral evidenciam uma etapa do processo de resisténcia do povo
Tupinambd, e nesse caso pela tentativa de estabelecimento de hegemonia
politca mediante a alianca com uma faccdo politica n&o-indigena O
assassinato de Paulino Ribeiro e seus vereadores, mais do que uma briga
politica pela intendéncia de Olivenca, parece haver representado, através da
lideranca de um influente “caboclo de Olivenga”, o coronel Nonato, uma via de
salvaguarda dos seus direitos, notadamente os fundiarios, mediante o acesso
ao poder politico. Se lhes tivesse sido favoravel a disputa eleitoral e possivel a
manutengdo no poder teria ocorrido em Olivenca relevante situagcdo de
alternancia do poder politico e um desfecho menos adverso para os "caboclos
de Olivenga" que, desde a implantagdo da Capitania dos Ilhéus, no século XVI,

experimentam as consequéncias da fixacao dos nao-indios em seus dominios.
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Capitulo - IV

A revolta do caboclo Marcelino

Quem veve aqui nesse sul, desde o tempo de menino
conhece mais do que eu, a vida de Marcelino
que ele ndo é um Lampido e nem Antonio Silvino.

Valter José Alves, sobrinho de Marcelino

Gravura 5.
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4.1 - Olivenca para os caboclos

Os anos vinte e trinta do século XX em Olivenca foram marcados por
eventos que repercutiram, de forma decisiva, na vida dos moradores do
lugarejo. Desde o inicio desse século os nativos de Olivenga passaram a sofrer
pressbes da populacdo nao-india que avancava gradativa porém
insistentemente sobre o territério e a populacao indigenas, ameagando a sua

habitacao exclusiva e o controle sobre as forgas produtivas.

Em finais dos anos vinte comeca a se destacar um indio, cujos feitos
irram mudar os rumos da populagdo indigena: o Caboclo Marcelino.
Considerado valente e destemido, ele tinha como meta principal impedir o
avanco crescente dos brancos sobre o lugar, avanco que a cada dia se tornava
inexoravel em razdo dos interesses dos grandes coronéis de cacau em
transformar a pacata vila em area de veraneio para as familias abastadas de
llhéus e circunvizinhangas. As acdes sucessivas, sob a sua lideranga,
desencadeadas com esse fim passam a compor 0 que ganharia notoriedade

local sob a denominagéo de “a revolta do caboclo Marcelino”.

O nucleo principal da vila que outrora possuira singelas casas de palha
cobertas com folhas de ouricana, comegou a abrigar casas de tijolos, ao tempo
em que os apraziveis terrenos a beira mar iam se transformando em chacaras
para veraneio. A violenta alteracdo da paisagem fazia-se as custas da
populacao indigena, paulatinamente "desterrada" do lugar onde tinham nascido
e vivido seus antepassados. Era muito grande a frustracao dos indios diante da
iminente expulsdo, e Marcelino provavelmente se transformou no agente-
sintese dos seus anseios, cuja intrepidez poderia se interpor a investida dos
poderosos citadinos, para os quais a estratégica localizagdao de Olivenca, entre
0 mar e a mata atlantica, transformava-a em reduto perfeito para o seu lazer e,

adicionalmente, romperia a estagnacao na qual estava imersa.
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Os jornais da época apontavam para a salubridade e as belezas naturais

de Olivenga, assinalando que ela nao teria "prosperado” devido as dificuldades
de acesso que a separavam da cidade de Ilhéus, realizado pela praia segundo
relatos de cronistas, a exemplo de Luis dos Santos Vilhena que passou pela
regido de Olivenga durante o século XVIII, e atualmente pelos moradores mais

antigos do lugar. (...) Em meio caminho indo de llhéus para Olivenga faz barra o rio
Cururuipe, vindo de dentro das matas, e apesar de pequeno, sendo cheia a maré nao da
passagem a vau (...)" (Vilhena, 1969: 507).

A construcdo da ponte sobre o Rio Cururupe'® superaria o 6bice,
amenizaria as vidas dos novos veranistas e se constituiria, dentro de pouco
tempo, em um golpe mortal sobre as pretensbes de pobres caboclos
continuarem ai se estabelecendo. A nota dissonante foi a aparicao de
Marcelino no cenario politico de Olivenga. Corria 0 ano de 1922 quando foi
constituida, na cidade de llhéus, uma comissao que tinha por objetivo angariar
fundos para construir a referida ponte que facilitaria o acesso de automoével
entre llhéus, Pontal e Olivenga, e, conseqlentemente, o deslocamento de um
maior contingente de n&o-indios para este ultimo. Para Marcelino e os demais
indios isso siignificaria a perda definitiva de um territério que até entdo, ainda
que com muitas dificuldades, havia sido preservado com caracteristicas
similares as do antigo aldeamento jesuitico do qual se originara, tendo como
principal particularidade o fato de a maior parte de seus habitantes serem

"filhos de Olivenga", nascidos no local e com ascendéncia indigena.

Em carta publicada pela imprensa da época, a referida comissao
articuladora da construcao da ponte sobre o Cururupe nao hesita em explicitar

0S seus propositos usurpadores, afirmando, sem meias palavras, que:

13

: (...) A meio caminho atravessa-se a vau um pequeno riacho denominado Cururupe, ou “Cururuipe” (sapo inchado na velha
lingua brasilica, em que “cururu” significa sapo). (Wied-Neuwied 1958: 336)
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Realizando este melhoramento, cessara tudo que ha de menos conveniente em Olivenga;
construir-se-4o boas residéncias para o verao, e circulardo automdveis do Pontal para o local
que deixara de ser considerado um aldeamento de indios mansos para receber o titulo de
estacdo balnearia, a mais apropriada de todo o estado" (Jornal O Comeércio, 27.11.1922,
apud Paraiso 1889: 98-99)

Em 1929 a imprensa de llhéus comegou a noticiar, de forma
sensacionalista e tendenciosa, como era comum a época, atos de vandalismo
que estariam sendo praticados por Marcelino e um grupo de caboclos de
Olivenga. As denuncias eram unilateralmente apoiadas em relatos de
fazendeiros da regido que denunciavam Marcelino e seus companheiros como
perturbadores da ordem publica, que estariam percorrendo a regido,
incendiando fazendas, destruindo planta¢des e instaurando o terror entre os
pacatos moradores. Como € facil concluir, jA ndo era apenas o episddio da
ponte que tornava Marcelino e seus liderados os alvos preferenciais das
especulagdes e acusagoes dos cobigcadores das suas terras, mas a imprensa
local, utilizada como veiculo ideolégico dos fazendeiros e potentado locais,
veiculava informagdes sobre supostas investidas de Marcelino contra o "bem
estar "da populacdo de Olivenca. Nesse mesmo ano os jornais de llhéus
noticiam a primeira prisao de Marcelino, acusado, entre outros delitos, de

assassinato.

ESTA PRESO O CABOCLO MARCELINO

Comunicam-nos de Olivenca que acaba de ser preso pela policia e paisanos o caboclo
Marcelino pronunciado por crime de morte e que ali estava cometendo grandes depredagdes
auxiliado por irmaos e outros caboclos.

Este criminoso constituiu-se um permanente flagello e perturbador da Ordem publica.

Hontem as dez horas da noite, seguiram 5 pracas comandados por um cabo de ordem do Sr.
Tem. Crispim, digno delegado de policia os quais foram em perseguigdo do criminoso e o
prenderam auxiliados por paisanos escolhidos pelo subdelegado de policia de Olivencga.

E uma noticia que vai alegrar a todos que tinham conhecimento dos desatinos praticados pelo
bandido, foi expedido mandado de prisdo contra Marcelino. (Correio de llhéus ED. N° 1258 -
de 5 de Novembro de 1929)
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Durante o periodo compreendido entre 1929 e 1936, Marcelino e seus
companheiros foram literalmente cagados na regido de Olivenga e
comunidades prdximas. As matas da regido, seu esconderijo predileto, eram
também objeto de inUmeras investidas policiais. Volantes eram designadas
para as buscas ao caboclo Marcelino que via de regra era comparado ao seu
simile sertanejo, o célebre bandido social Lampido que "aterrorizava" os
sertdbes nordestinos com suas investidas contra os latufundiarios. Eram
constantes os alarmes falsos a respeito de capturas e morte de Marcelino, que
se ftransformara em personagem negativamente famoso, realizador de
facanhas extraordinarias, "homem que se fez Bugre" de acordo com a
caracterizacdo da imprensa que tentava, assim, lhe atribuir tracos passiveis de
enquadra-lo em um "estagio evolutivo atrasado". O designativo "bugre"
funcionava como apelo retoérico eloqiiente, analogo de termos como indio
selvagem/gentio bravo freqientemente mencionados em documentos
histéricos do século XIX, uma espécie de praga que infestava as regides de
mata do sul da Bahia e que requeria "socorros espirituais" para alcangar o
"grémio da civilizagao" .

O "CABOCLO" FOI MORTO EM UNA
Mas nao se trata de Marcelino "O homem que se fez bugre"

Circulou ultimamente a noticia de que "o homem que se fez bugre "o famoso caboclo
Marcelino, depois de ter cometido a frente de um grupo de "caboclos" varias fagcanhas
criminosas na zona de Olivenga, havia sido morto no interior do municipio de Una .

Tendo conhecimento do fato aqui propalado o delegado de policia de llhéus, tenente Isaias
Reis, telegrafou imediatamente ao delegado de Policia de Una pedindo informagdes urgentes a
respeito, conforme noticiamos.

O Dr. Helvécio Marques, ilustre delegado daquele municipio, ja respondeu ao telegrama da
autoridade local esclarecendo devidamente o caso.

Realmente foi morto naquela zona, no local denominado serra das mattas, um rapaz de nome
"Caboclo”; sendo os criminosos presos em feliz diligéncia. Mas ndo se trata do caboclo
Marcelino, que entretanto, esta sendo também ativamente perseguido pela policia de Una que
pBs no seu encalco um destacamento volante. (Diario da Tarde de llhéus Ed. N° 2.434 - 10
de Junho de 1936)
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Marcelino havia sido transformado definitivamente em uma combinagao
explosiva de facinora perigoso dotado de uma alma inconstante e selvagem,
que pretendia, por meio da forga, isolar Olivenca e transforma-la numa "aldeia
de indios". Um cerco se forma em torno dele: Olivenca era palmilhada em
busca “do caboclo e de seus companheiros”. Com a intensificacdo das buscas,
os indios residentes no local eram fortemente pressionados para que "dessem
conta de Marcelino", casas eram sistematicamente invadidas e os moradores
forcados, muitas vezes, a fornecer pistas do mesmo, em geral pistas falsas
para desviar a atencao das forcas policiais e salvaguardar pessoas indefesas

das atitudes arbitrarias das autoridades da época.

Os boatos fervilhavam, alimentados pela prédiga e impressionista
cobertura jornalistica, que recorrentemente anunciava invasées de Marcelino a
vila de Olivenca. Ele era associado, agora, ndo apenas a Virgulino Ferreira de
Souza, o Lampido, mas também a Luis Carlos Prestes, expoente do
comunismo durante os anos trinta, ideologia que era representada como um
flagelo para o pais. Sob modalidades distintas, Marcelino, Lampido e Prestes
eram apreendidos como seres anti-sociais que pregavam a subversao da
ordem vigente e agiam, de forma desafiadora, contra os interesses dos
dominantes. A imagem de Marcelino construida por Silva Campos é, nesse

sentido, deliberadamente hiperbdlica:

O '"caboclo Marcelino" criminoso perigosissimo e hediondo vinha de ha muito praticando
desatinos incriveis nos campos do Cururupe. A truculéncia do facinora visava uma tragédia
diabdlica: atacar Olivenca e Cururupe, para exterminar os que clamava contra suas
selvagerias. (Silva Campos 1940: 425)

A repressao ao 'terror vermelho"constituia-se em uma das principais
prioridades do governo Vargas. Em 1936, um novo fato redobrara a atengao
sobre a regido do sul baiano, sob a forma de insélita suspeita de organizagéo
de uma célula comunista na Reserva Caramuru-Paraguassu, criada, pelo
governo do Estado da Bahia, decorridos apenas dez anos, para abrigar “as
hordas de indios Pataxdé e Tupinamba que infestavam as matas da regiao”. O
chefe do posto indigena, Telésforo Martins Fontes, é acusado de incitar os
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indios a uma sublevagédo, em face do que uma nova onda de repressao tem
lugar. De fato, tudo ndo passava de uma manobra grosseira das correntes
politicas locais com o fim de mobilizar crescente numero de opositores contra a
populacdo indigena dessa Reserva, com o claro proposito de reduzir-lhe a
area de 50 léguas quadradas. Nao foi dificil aos instigadores relacionar
interesses comuns entre Olivenga e a Reserva Caramuru-Paraguassu, para o
que se utilizaram do onipresente Marcelino, imediatamente associado ao
“levante comunista” sob a denuncia de manter contato com Telésforo Fontes e
ter em algum momento, juntamente com seus seguidores, se refugiado no P.I.

Caramuru-Paraguagu

Em conversa recente que estabelecemos com Valter José Alves,
sobrinho materno de Marcelino, 74 anos, este afirmou que o tio realmente teria
mantido ligagcdo com Telésforo Martins Fontes e que este teria participagdo nas
suas agdes, oferecendo-lhe armas e homens para que Marcelino tomasse
Olivenga, mas fez a ressalva de que esse fato nao justifica, absolutamente, a
invasao do posto pela forga policial, tal como ocorreu. Valter refere ainda a
ligagbes estreitas de Marcelino e seu grupo com pessoas do ‘Posto Caramuru’,
que, segundo ele, teriam feito o "ABC de Marcelino", livro contendo pequenos
versos de cordel que relatam os feitos de Marcelin, recusando a qualificagéo de

bandido que Ihe foi atribuida.

Quando meu tio tava 4 no Manguinho, recebeu um chamado de Fontes, 14, ai ele foi, atender o
chamado de Fontes, do capitdo Fontes, quando chegou la o Fontes disse a ele: Olha,
Marcelino, é pra vocé ser o chefe de Olivenga. E ele disse: - Olha capitao, eu ndo quero nao. E
Fontes disse: - Nao, vocé vai, vocé vaill Ai meu tio com ele, deram uns armamento a ele.
Deram 7 cabra bom, pra ele vim. Pra tomar conta daqui. Foi o capitdo Fontes quem deu as
armas pra ele. Fontes tomava conta la dos indio de Santa Rosa, que é Pau-Brasil hoje em dia,
né? Entonce meu tio aceitou, entdo quando ele veio que foi passar em [ltabuna] o inspetor de
la ouviu e foi dar queixa pro delegado e de la mermo ele correu, foram embora, nem aqui
vieram.

Mas acontece isso, que a perseguicdo é o que mais perturba a pessoa, agora, e dentro disso,
no ABC dele dizia assim:

Quem veve aqui nesse sul, desde o tempo de menino
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conhece mais do que eu, a vida de Marcelino

que ele ndo é um Lampiao e nem Antonio Silvino

Foi o pessoal 14 pros lado do posto daqueles meio ... e fizeram o ABC, era deste tamanho
assim o ABC. Marcelino era vivo ainda nesta época. . Foi quando ele se entregou ao delegado
em cajazeira. Eles [Os indios da Reserva Caramuru-Paraguassu] fizeram 14 o ABC e
distribuiram. L4, em Santa Rosa, que hoje em dia € Pau Brasil. E entonce foi como eu tava lhe
dizendo, o caso Douradinho, e ele sé se entregou mais, foi porque o que ele tava sofrendo... é
como diziam no ABC dele assim:

Passei mais de trinta dias, nas mata do Santaninha
comendo peixe sem sal, sem tempero e sem farinha,
eu me vi muito obrigado, foi obrigado eu me entregar

Um tabelido aposentado de llhéus, Raimundo S& Barreto, 74 anos, ja
mencionado, também se refere a existéncia de vinculo entre Marcelino e o
Posto Caramuru, mas enfatiza, contudo, a impropriedade de se toma-lo como

comunista. Ele diz:

Ele era meio atrasado, ele queria se isolar, ele queria transformar aquilo numa aldeia de
Indio!lll . Ele era um valente, depois ele se juntou com os indios do Posto Caramuru- Catarina
Paraguacu. Mas o caboclo, o Marcelino ele queria isso, ele queria dominar a coisa, entao foi
tido como um bandido. Marcelino nunca soube o que era comunismo. O Telésforo Fontes, que
foi o chefe do posto, foi quem levantou os indios, porque o Telésforo era comunista, houve la
um levante no posto Paraguagu.

4.2 -0 Massacre

A perseguicao declarada a Marcelino e seus seguidores repercutiu de
forma dramatica na vida dos indios de Olivenca durante os anos que
sucederam as suas primeiras investidas contra a presenca nao-indigena no
local. Perseguigdes e torturas se tornaram comuns no local, o medo passando
a fazer parte do cotidiano dos indios. Atualmente s&o inumeros os relatos sobre

as ocorréncias no tempo de Marcelino.
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Quando eles estava atras do Marcelino, entdo o Marcelino correu, ai ficava os parente que nem
nds aqui, ai chegava assim, as policia chegava assim e metia o saibro de baixo da unha pra
dar conta de Marcelino, os outro parente, né? O sogro do vice cacique morreu, chamava Duca
Liberato, enfincaram a orelha dele assim num pau e disseram assim: - Se nos voltar e vocé

estiver aqui ainda, nés lhe mata !! (Alicio Francisco do Amaral, 67 anos - Acuipe de Cima)

Meu tio Damasio mesmo, eu tava assim assentadinha na porta, eu me lembro como se fosse
hoje, quando eu: O vové! Meu tio Damdsio vem todo cheio de sangue!l! Foi quando ele correu
0s dedo dele chegava vim tudo cheio de sangue, o soldado tirou as unha dele toda com um
saibro, tirou as unha, bateu e ainda tirou as unha dele toda assim no duro, no cru. E quando
acabava disse assim: “E pra descobrir, caboco, onde Marcelino ta!! (D. Nivalda, 71 anos,
Olivencga).

Os fatos que envolveram Duca Liberato e Damasio, acima citados pelo
Sr. Alicio e D.Nivalda, respectivamente, sdo fortes evidéncias das represalias,
sob a forma de torturas, sofridas pelos indios de Olivenga durante as
perseguicdes a Marcelino. Duca, por ndo saber ou ndo querer revelar o
paradeiro de Marcelino, teve uma orelha mutilada ao tentar despregé-la de uma
arvore para nao ser morto pelos soldados que cagavam Marcelino. Essa
violenta ocorréncia serve, hoje, como ‘prova” do periodo ao qual se reportam

como “o massacre”.

Sao inumeros os relatos sobre as fugas ocorridas em decorréncia dos
conflitos entre a policia e a populagao indigena de Olivenga que, a certa altura,
passa a responder pelos atos de Marcelino. Como conta D. Nivalda:

(...) E ai vovo pegava a gente e andava de deu em deu, de um canto pro outro em cima de um
jegue. Botava eu dum lado e meu irmao do outro, eu era mais velha, era mais gorda, entéo
meu irmao ficava sem peso né ? Ai ela botava umas coisa do lado dele pra fazer peso,
amarrava um torgo em minha cabega por causa do sol, botava um chapéu nele e saia. Nés
fomo se bater sabe aonde? No Couto. A gente andava de um canto pro outro porque a casa de
vovo parecia um quartel, era cheia de soldado, e os soldado nao pedia permissao dela nao, ja
ia entrando atras de Marcelino. la entrando, ia judiando e vovd como tinha muita coisa com a
gente, ndo ia deixar, né?!ll S6 tinha um indio, um caboco que dizia: - Aqui ninguém entra na
casa de Ester! Porque nem fogo vové podia fazer dentro de casal! era fazer fogo, chegava os
soldado tudo dizendo que vové tava fazendo comida pra esperar Marcelino. (D. Nivalda, 71
anos, Olivenga)
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4.3 - A Diaspora Tupinamba

Com as crescentes perseguigdes a Marcelino, a Vila de Olivenga passou
a ser cenario de constantes conflitos entre policiais e moradores do lugar.
Muitos destes, pressionados pelas constantes perseguicbes, fugiam para a
porcao mais interior da localidade onde, a época, s6 haviam pequenas rogas.
Aos poucos a Vila de Olivenca ficaria quase que totalmente despovoada dos
moradores indios que se viam compelidos, ora pela pressdo econémica do
estrato dominante que a cada dia fazia prevalecer os seus interesses, ora pelo
receio de represdlias por parte das volantes que estavam no encalco de

Marcelino, a procurar outros lugares para viver.

As matas em volta do povoado de Olivenca, regido de relevo
montanhoso  utilizada no passado para obtengdo de recursos naturais
importantes para a economia do povo Tupinamba e também como eventual
refugio, passariam a abrigar familias inteiras que se estabeleceriam de forma
definitiva, criando, assim, novos nucleos habitacionais, a exemplo do Campo
de Sao Pedro, comunidade mais proxima da Vila, Acuipe, Sapucaieira,
Santana, entre outros, que ainda conservam as mesmas denominagoes.
Atividades como agricultura, extrativismo e caga, antes praticadas também no
entorno da vila, passariam a ser realizadas mais intensamente nas regides de
mata densa na medida em que as familias iam entrando nessas zonas e

fixando moradia.

Em breve também essas areas seriam disputadas pelos ndo-indios para
estabelecimento de fazendas, para as quais a grande oferta de mao-de-obra
constituia seguranca de obté-la a baixos pregos para a extracdo de madeira e
piacava e para as lavouras. Contraindo freqlentemente dividas impagéaveis
com seus patrdes, dividas que muitas vezes eram transacionadas com terras, a
populacdo indigena expulsa de Olivenga -- drea mais valorizada do ponto de
vista comercial -- ou que havia vendido suas casas na vila a pregos irrisérios,

ficou a mercé da sorte, muitos individuos se entregando ao alcoolismo,
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elemento desarticulador ainda hoje bastante presente na populagcdo. Nao é
raro, contemporaneamente, ouvir-se falar, em Olivenga, de indios que teriam
trocado suas rogas por garrafas de aguardente, ou que teriam compelidos
pelas autoridades locais a vender seus lotes, como demonstra o documento a

sequir:

Os terrenos sem cultura que contém grandes piassavaes do extincto municpio de Olivenga,
hoje reunido a llhéos, fazem parte, dizem todos, da sesmaria dos Guaranys que alli residem
(cerca de 50 familias).

Entretanto, os civilisados, aproveitando o abandono em que sempre estiveram esses indios,
que nem uma escola herdaram da missao dos Jesuitas que alli vivem, conduziram com jeito
essa pobre gente, ignorante da Agricultura, a vender muitos de seus lotes.

Ultimamente, porem, queixam-se os indios, de serem enxotados de seus lotes quando recusam
concordar na venda.

Os Delegados de Terras, no Estado da Bahia, sao por toda parte, o instrumento das invasées
desse género.

Ganham pelas medicées que fazem e s6 tem interesse em realiza-las sempre. (Jacobina:
1932)

O éxodo dos indios de Olivenga teve seu ponto alto com a luta,
desencadeada por Marcelino, para impedir o avango dos nao-indios. Na
pratica, contudo, ela apenas dificultou a constru¢cdo da Ponte sobre o Rio
Cururupe e demonstrou a capacidade de resisténcia indigena. Elemento chave
no atual processo de revitalizagdo étnica dos indios de Olivenga, Marcelino
teria dado inicio a um movimento que, apesar das repressdes e consequiente
submerséo durante longos anos, hoje ressurgiu com forga, como discutiremos
mais adiante.

Oficialmente o que se sabe acerca de Marcelino é que ele foi submetido
duas vezes a julgamento, em ambas tendo sido absolvido, 0 que provocou a ira
dos poderosos locais que tinham por objetivo declarado o seu desaparecimento
e dos adeptos. Em depoimentos que colhi na regido de Olivenca, ha
referéncias a uma familia "branca’que teria, supostamente, ajudado Marcelino
durante o tempo em que este permaneceu foragido, acolhendo-o como
agregado em uma das suas fazendas. A denominada familia Pinto teria
constituido inclusive advogados para defendé-lo durante o periodo em que

transcorreu o processo e o julgamento.
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Em 1931, quando teve lugar um dos julgamentos, a imprensa publica
matéerias sobre esse fato e a absolvicdo do caboclo Marcelino Alguns anos
depois, em 1936, os jornais de llhéus voltam a divulgar novas mobilizagdes de
Marcelino e seus companheiros, depois do que passa a reinar absoluto siléncio
sobre 0 caso e 0s personagens. Sao varias as versGes que circulam,
presentemente, em Olivenga, sobre a ultima prisdo e o paradeiro de Marcelino.
Para uns, ele teria sido preso e morto; para outros, ele teria sido deslocado
para o Rio de Janeiro e se tornado capitdo da guarda Nacional. Uma terceira
versdao, que ouvi de D. Nivalda, afirma haver sido o destino de Marcelino

“domar os indios da Amazdnia”, pretensamente por dominar o idioma tupi.

A primeira vez amarraram ele e ele fugiu, amarraram feito um porco. Ai eu me lembro que ele
dizia assim ao tenente Douradinho, ele era um... era um delegado, era um tenente que veio de
Salvador pra pegar ele, porque todos que vinha nao levava Marcelino preso, entao ele queria
ver se ele nao levava Marcelino preso. Ai ele veio, foi 0 que atirou em Marcelino, um dos que
tava com Marcelino atirou.

Af ele disse assim: --T6 vendo uma cruz, pode atirar.. Af ele atirou, af ele foi e disse assim de baixo das
loca de umas pedra: “Caboco sai dai que hoje eu vou te levar, ou vivo ou morto! Ou com seus pés ou
amarrado! Saia daf porque eu me chamo tenente Doradinho! E pra eu nio te levar eu vou mudar meu
nome e vou ser subdelegado” Af ele [Marcelino] disse assim: - 6 Tenente, uma que eu ndo sou porco do
mato pra vocé me levar amarrado, e pode mudar o seu nome! Nio me entrego!! Pode mudar o seu nome
de tenente e ser o subdelegado!!”

Ai diz que ele se danou viu! Eu sei que quando ele se entregou ele disse assim, ele falava a
lingua tupi, ele pediu pra falar na lingua, ai foi que quando ele falou, disseram pra ndo matar
ele pra domar os indios da Amazénia. (D. Nivalda, 71 anos, Olivenca).

A partir de 2000, com a intensificacdo do movimento de ressurgimento
étnico, Marcelino e seus companheiros sdo homenageados no final do més de
setembro em uma denominada "Marcha em meméria dos martires do rio
Cururupe", ocasiao em que os indios percorrem o trajeto entre a ponte sobre
esse rio até a praga de Olivenga, entoando céanticos e carregando faixas que
tém como tema principal a regularizacao do territério Tupinamba.
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Capitulo V

Os Filhos de Jaci - Ressurgimento étnico entre os Tupinamba de Olivenga

Sou o indio da estrela veloz e brilhante que é forte como o jabuti,
o de antes, de agora em diante eu distante galaxias daqui
canibal tropical, qual o pau que da nome a nagdo renasci,

natural, analégico e digital libertado astronauta Tupi

no cosmos de onde eu vim, com a imagem do caos me projeto,
futuro sem fim pelo espago, um tour sideral,

minhas roupas estampam em cores a beleza do caos atual,

as misérias e mil esplendores do planeta neandertal...

Meu nome é Tupi,
Guaicurt, meu nome é Peri de Ceci,
sou neto de Caramuru, sou Galdino, Juruna e Raoni

(Lenine: 1999)

Gravura 6.
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5.1 -Os Tupinamba no contexto dos indios do Nordeste : um breve
esboco

Os indios do Nordeste, como sdo designados de forma geral as
populacdes indigenas habitantes desta regido do Brasil, pertencentes a
ecossistemas muito distintos entre si (caatinga, litoral, Mata Atlantica) e tendo
estabelecido intenso contato com as frentes colonizadoras desde os primeiro
seculos da colonizagdo, apresentam caracteristicas fenotipicas que, muitas
vezes, 0s tornam passiveis de serem confundidos com parcelas da populacao
nacional, a exemplo de comunidades rurais. Autores ha que chegam a afirmar
possuir eles "baixa distintividade cultural" (Oliveira: 1999) devido as situagdes

especificas de contato que tém vivenciado.

A falta dessa clara distintividade cultural tem sido fator simultaneamente
obstaculazidor ao seu pronto reconhecimento como populagdes de origem pré-
colombiana detentoras de direitos congénitos e ensejador de um sentimento de
depreciagdo étnica com inequivoca motivagdo politica e nenhuma base
cientifica. = Na medida em que o reconhecimento étnico de um determinado
grupo por parte do Estado brasileiro esté intrinsecamente relacionado com um
esteredtipo formado em torno da figura do "indio puro” ou "indio auténtico", as
reivindicagdes dos indios do nordeste — notadamente aquelas relacionadas a
uma identidade especifica e um territorio delimitado e demarcado -- costumam

ser adredemente inspiradas na chamada “cultura de contraste" .

A partir do inicio dos anos setenta, mais especificamente em 1971, com
o surgimento do PINEB (Programa de Pesquisas Sobre Povos Indigenas do
Nordeste Brasileiro) sob a coordenacao do Prof. Pedro Agostinho da Silva, os
indios do Nordeste passam a ter maior visibilidade no cenario etnico-politico
regional. A realizacdo de monografias, laudos e dissertagcbes por
pesquisadores deste Programa, atendendo demandas dessas populagdes,
apontavam para a necessidade de maior atengdo acerca da problematica da
etnicidade e de territério indigena (Pimenta 2003).

4 Ver Carneiro da Cunha (1987)
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5.2 Ressurgimento étnico Tupinamba: antecedentes

Seria um grande equivoco afirmar que os Tupinamba de Olivenga sé
recentemente passaram a reivindicar sua indianidade. De fato, recente -- a
partir de 2000, no bojo das comemoracdes dos 500 anos — é apenas o0
conhecimento deste povo para o mundo externo. Sua atuagdo, porém, no
sentido de garantir seus direitos enquanto povo indigena pode ser percebida,
em que pese de forma desarticulada e sem pretensdo a movimento
organizado, desde ha muito, quando os nao-indios tentaram, e conseguiram,
nao sem protestos, transformar Olivenga em local de férias para os coronéis do
cacau de lIhéus. O leitor ha de estar lembrado de como Marcelino e seu grupo
atuaram de forma marcante no sentido de impedir 0 avanco crescente dos nao-
indios ao local, ou mesmo antes, quando, durante disputas pela alternancia do
poder politico -- as famosas disputas entre intendentes --, o coronel Manoel
Nonato do Amaral, "Caboclo de Olivenga" possuidor de grande ascendéncia
sobre a populagédo quase que totalmente composta por indios, tentou impedir a
entrada de Paulino Ribeiro, “branco” e membro da facgéo politica contraria a
sua, em Olivenca, onde Nonato atuava como chefe politico, como € lembrado

até hoje pelos Tupinamba.

De todo modo, ha que observar que os eventos contemporaneos
relacionados a luta dos Tupinamba pela reconquista do seu territério e direitos
correlatos enquanto povo indigena, tiveram inicio no periodo 1989/90,
mediante a atuacao da pastoral da crianca nas comunidade de Olivencga. D.
Nivalda, lider comunitéria, juntamente com Pedrisia Damasio, moradora da
comunidade de Sapucaieira, realizavam vistas domiciliares no intuito de auxiliar
criangas, gestantes, idosos e enfermos e, no decorrer dessas visitas surgiram
conversas, que, segundo a propria Pedrisia, fizeram renascer o "sentimento
indio” entre os Tupinamba de Olivenca. Nessa época, outras entidades, a
exemplo do CIMI - Conselho Indigena Missionario --, atuaram na regiéo.
Pedrisia diz:

Foi em 1989 que eu procurei buscar um pouco, saber a identidade nossa, ai o pessoal ficou
perguntando, até meus primo ficava: “vocé é caboca?” e eu dizia assim: sou caboca e sou
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india, porque caboco, no que eu li nas histéria, € uma mistura de branco com indio. E eles
ficava: “e que povo é vocé?” e eu dizia : -- rapaz, eu ndo seill - Eu comecei a perguntar ao
pessoal de dentro de casa mesmo se a gente era indio, porque eles negava, algumas pessoa
falava. Eu perguntei a meu tio, meu tio Luiz, ele disse assim: “ndo, minha fia, porque é muito
complicado pra falar isso, pelo que aconteceu, muito complicado, por isso que nés fala assim
que nés nao sabe quem somo nao, nés somo gente aill.”

Ai depois ele disse assim: “ndo, mas nds ndo deve negar o que ndés somo, se nés somo indio
temo que conseguir confirmar, afirmar nossa identidade que isso nao vai prejudicar nés, eu vou
buscar isso, vou vé como € que nos pode fazer nessa luta. Ai, com o tempo, D. Nivalda chegou
na igreja, em 1990, |4 pra pastoral da crianga na igreja, € eu participei, fiquei como a lider da
pastoral da crianga. Ai nesse movimento ndés comegou, ai os padre comecou falar que a aldeia
de Olivenga era Tupiniquim, que tem a histéria dos Tupiniquim da costa, ai a gente ficou assim:
“ Serd que nés somo Tupiniquim?” ai D. Nivalda : “é... nés vamos buscar”. Ai, junto com D.
Nivalda, ai veio o CIMI, Nubia [NUbia Batista, importante lideranca tupinamba que, a partir de
llhéus, onde tem destacada atuagdo popular, exerceu papel decisivo no processo de
reconstrucao étnica] também, isso em 1990, Nubia foi la [em Olivenga] com o CIMI, Eduardo
[agente do CIMI] foi 14, em Sapucaieira que é uma aldeia, ai ficou s6 Sapucaieira. Ai passado o
tempo, comegou em 1997, Nubia foi junto, teve uma reunidao do conselho em Eunapolis, ai eu
disse: - Oh! D. Nivalda, tem que ir duas pessoas. Ai D. Nivalda procurou as pessoas e nao
achou as pessoas pra ir. Ai ela disse: “Eu vou mandar recado pra Pedrisia”. Ai ela disse pra eu
vim com roupa, com tudo, que eu ia viajar mais ela. Ai eu disse: - D. Nivalda, eu num vou nao
que eu nunca viajei assim. Ai ela disse: “Nao, menina ! mas vocé nao tem vontade de buscar a
nossa luta? Eu ndo posso ir mas vocé vai.”Ai eu falei com minha sobrinha, e ela disse: “ tia, eu
vou mais a senhora” e foi a primeira vez.

E quando chegou la tinha Suzana [Suzana Viegas, antropo6loga portuguesa, cuja tese de
doutorado versa sobre os Tupinamba] que era uma que tava fazendo trabalho aqui, com os
indio de Olivenga, ai ela tava buscando também, ai ela ja tinha um conhecimento ja de
Sapucaieira, ai ela disse que pra eu ndo ir sozinha, ela ia junto no énibus. Quando chegou |3,
ela ficou junto com a gente, ai facilitava mais. Ai eu fui, levei a situagao daqui, falei que as
pessoa daqui, nossos parente, trabalha com os branco, os fazendeiro, como escravo e a gente
nao tem direito nem mais de ir nos rios, que eles tava proibindo, proibindo a pesca, nao podia
mais cacar, botar armadilha. Nés ndo era acostumado a cagar de cachorro, mas botava
armadilha. Eu ia pra mata, encontrava caga, ai matava e trazia pra casa. Tinha farinha, tinha
batata, tinha coco, tinha cana, ai foi, ai os fazendeiro vinha e comprava trés hectares de terra, e
os outros, quando ia medir, que tinha a medicéo, ai ele falava: “vocés me venderam esse canto
aqui”, ai tomava e deixava a pessoa s6 com o lugar da casa e do quintal. E aos outros ele
falava: “Daqui pra ca é meu’. Comprava um pouco e o resto eles tomava. Invadia e tomava,
comprava por bagatela, e ai dizia assim: “Oh! Fulano, eu tenho uma venda aqui, se vocé quiser
comprar alguma coisa...” la comprar as coisa na venda, ai ele [0 ndo-indio] dizia assim: “Oh
vocé, agora vamo acertar. Aqui vocé me vendeu [a terra] por tanto, e ai tA me devendo, mas eu
vou deixar pra la.” Porque quando eles fizesse a medi¢ao ja aumentava mais.

E assim foi o trabalho junto com D. Nivalda que comecei, primeiro foi sozinha, depois pra
procurar |4 fora foi junto com D. Nivalda. (Pedrisia Damasio, 29 anos, Sapucaieira —
Dez-2002)

Sapucaieira, segundo relato de Pedrisia Damasio e conforme atestam
Paraiso (1989) e Viegas (1998), constituiu-se no primeiro nucleo de Olivenga a
ensaiar um discurso de identificacdo étnica. Viegas afirma nao ser, porém,
consensual a reivindicagdo dos "caboclos de Olivenga" por uma identidade
indigena no final dos anos oitenta. Em conversas que estabeleci com membros
das comunidades, fica claro o inicio do movimento indigena atual em finais dos

anos oitenta, ndo sé com a participagdo da populacdo de Sapucaieira mas
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também com representantes do Acuipe de Cima, como Alicio Francisco do
Amaral que visitou Brasilia, nos anos oitenta, em busca de auxilio com o entdo

deputado Mério Juruna.

Ai eu fui 14 em Brasilia, foi quando este rapaz veio comigo [aponta para uma imensa arvore
plantada no seu terreiro, referida como pau-brasil15 mas seguramente de uma outra espécie].
Eu passando por 1a achei este pauzinho tao bonitinho que peguei uma baguinha e coloquei no
bolso.

Ai quando eu cheguei em casa... Isso foi no tempo de Mario Juruna, ai quando eu cheguei I3,
eu que gosto de levantar cedo, eu vi o reflexo do carro passar assim... ai eu levantei! Ai veio na
minha mente assim Mario Juruna, mas eu nunca tinha visto Mario Juruna, rapaz!! Ai ta bom. Ai
eu fui 14 pra fora e vi um bocado de indio assim, ai eu disse:

- bomdia?

- Bomdia.

- Osr.veioda onde?

- Euvim da aldeia de Olivenca.

- E vocés tem precisao de que?

Ai eu disse:

Rapaz, nds ta precisando de uma ajuda de vocés. De ferramenta, terra pra nos trabalhar e o
mantimento pra gente, e remédio, t& todo mundo morrendo a mingua. Ai nés conseguimo, ele
disse: vocés passa la em Salvador. Conseguimo 4 caixa de remédio deste tamanho assim [0
informante faz um gesto com as maos |. (...) Ai nés peguemo estes remédio e curvemo pra ca.
Chegando aqu, nés fizemo uma reuniao com os indio, ai é vai, é vai, um indio pintando o
cabelo pra nao ser indio, com aquilo eu fiquei nervoso!!! Pintando o cabelo, ai eu disse: - Nos
vamo acabar com isso ai, encerrou. Eu fiquei nervoso né !!!

Hoje, Alicio Amaral e sua familia constituem uma forte referéncia do
movimento indigena Tupinambd, e é em sua casa, no Acuipe de Cima, que
ocorre a maior parte das celebragdes do Porancim, ritual realizado pelos
Tupinambd e simbolo muito expressivo da sua luta pelo reconhecimento dos

direitos, sobre o qual falaremos adiante.

Sapucaieira continua sendo uma relevante referéncia quando se trata do
ressurgimento étnico, provavelmente por haver sido o primeiro nucleo a
externar o proposito de assumir a identidade indigena. As reunides ai
ocorridas, nas décadas de oitenta e noventa, deixam claras as inten¢des por

parte deste segmento tupinamba de requerer, formalmente, o seu

'3 “0 dia que o capitdo-mor Pedro Alvares Cabral levantou a cruz (...) era a de 3 de maio, quando se
celebra a invengdo da Santa Cruz em que Cristo Nosso Redentor morreu por nds, e por esta causa pos
nome a terra que havia descoberta de Santa Cruz e por este nome foi conhecida muitos anos. Porém,
como o demdnio com o sinal da cruz perdeu todo o dominio que tinha sobre os hoemns, receando perder
também o muito que tinha em os desta terra, trabalhou que se esquecesse o primeiro nome e lhe ficasse o
de Brasil, por causa de um pau assim chamado de cor abrasada e vermelha com que tingem panos, que o
daquele divino pau, que deu tinta e virtude a todos os sacramentos da Igreja...” (Frei Vicente do Salvador,
Historia do Brasil (1627) apud Souza, Laura de Mello e 1987).
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reconhecimento como povo indigena e de adotar um etndénimo especifico, de
modo a deixar de ser referido como ‘indios de Olivenga” e passar a sé-lo
através de um etnénimo indigena, similarmente ao que ocorre com 0s seus

"parentes" Pataxo.

5.3- Marcelino e a construcao de um Ideal guerreiro Tupinamba

Marcelino e seus feitos sdo evocados pelos Tupinamba com respeito e
admiracao dignos de nota. S&o-lhe atribuidas constantemente caracteristicas
de herdi e feitos herdicos, até mesmo dotes sobrenaturais. A distancia temporal
aliada a sua decantada intrepidez parecem haver contribuido para a sua
metamorfose em "encantado", ser sobrenatural, presente nas matas, agua,
fogo, quase tdo relevante quanto os espiritos dos antepassados que se
manifestam no Porancim para dar protecdo — e apoiar materialmente -- aos

Tupinambd na recorrente luta pelos direitos.

Marcelino, ele é considerado um encantado! Por causa que Marcelino foi o indio velho da luta,
e a gente considera ele um encantado porque ele ta servindo de reforgo pra nossa luta. (Nete,
29 anos, principal compositora dos canticos do Porancim, Acuipe de Cima)

O caboclo Marcelino recorre, presentemente, a tradicao oral tupinamba
como alguém capaz dos feitos mais fantasticos para defender seu povo. Séo
inUmeros os relatos em que ele figura como um guerreiro imbativel, capaz de
"envurtar”, ou seja, de se metamorfosear em vulto para confundir as volantes
que o perseguiam, ou de ficar cinco anos morando sob uma "pedra fria" para
nao ser descoberto e preso, como ocorreu durante o periodo em que era

cacgado pela policia.

Ele ficou na mata cinco anos numa loca de pedra. Quando pegaram ele, ele disse assim: “Olhe!
Deixa eu dizer minha loa!” “Entdo pode dizer caboco!” — “Eu passei cinco anos na mata do
Santaninha debaixo de uma pedra fria, comendo peixe sem sal e sem farinha!”

S0 saia de dia para ver os patricio e de noite debaixo de uma pedra fria sem coberta sem nada.
Era homem corajoso, viu! Que se tivesse uns dez desse nao tinha acontecido o que aconteceu
aqui em Olivenca, tava os indio tudo ai. Oxente!! (D. Nivalda, 71 anos, Olivenca)

Os relatos concernentes a Marcelino revestem-se, invariavelmente, de

profundo sentimento de gratiddo por alguém que €, hoje, considerado como
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tendo sacrificado sua vida em defesa do territério Tupinamba e do direito de ser
etnicamente diferente, como afirma Vandicélia Nascimento, professora
tupinamba:

Marcelino foi um exemplo, dentro da nossa aldeia, de que a gente ndo pode parar, que a gente
tem o nosso direito de viver como povo diferente, na nossa cultura e na nossa terra. Eu aposto
que se tivesse um igual a Marcelino aqui, a gente ja tinha feito muito mais coisas, ndo que nés
somos fracos, ou fracas, mas que o pessoal ainda estd muito amedrontado, tem muita gente
ainda amedrontada, e isso a gente vai conseguindo tirar aos poucos, mas por enquanto ainda
tem muita gente amedrontada com a histéria do passado. Mas ele [Marcelino] foi um exemplo
de luta, porque naquele tempo era bem mais dificil... vocé imaginar um exército correr atrés de
uma pessoa, isso deixa muito trauma na cabega das pessoas, mas ele é sinal de forca e de
luta. (Vandicélia Nascimento, 20 anos)

Valdelice Amaral, cacique dos Tupinambad, ao se referir ao significado de
Marcelino para o movimento indigena, ressalta os seus atributos positivos para
a acao politica e negligencia os aspectos passiveis de reparos da sua trajetéria
individual, ao tempo em que, sem falso pejo, revela espelhar-se em sua
trajetéria herdica, e ndo hesita mesmo em confiar a pesquisadora a sua auto-

percepg¢ao como ‘igual a ele’/com o ‘'mesmo objetivo que ele tinha’.

Quando vocé fala assim o que ele foi, o que ele representou, a forca dele, o jeito dele ser, que eu
nunca vi, mas sinto que tem a mesma garra que hoje nds no meio de tantas 60 mulheres, aquele
jeito dele ser, dele ndo querer que os brancos entrassem em Olivenca, que esta drea ndo fosse
dos brancos, que fosse sé indigena. A vontade dele é a vontade nossa também, t4 dentro da
gente a cada dia que a gente passa ...

As pessoas fala assim: Ah!! que Marcelino fez isso. Ah!! que Marcelino matou a mulher. Isso ai
s@o detalhes, mas ninguém fala que ele foi um guerreiro, e continua sendo, porque ele influencia
também na vida da gente, todo dia da nossa vida. Eu me sinto um espelho dele, quando eu me
olho no espelho eu me sinto uma guerreira igual a ele, talvez eu nio seja melhor do que ele, mas
sou igual a ele, eu tenho 0 mesmo objetivo que ele tinha, que é que esta area, que hoje ta cheia
de branco, volte pra mio dos indio.

Herdi onipresente e onisciente, ‘encantado” poderoso, Marcelino se
converteu (e reciprocamente foi convertido) contemporaneamente em simbolos
de forca e estimulo para os descendentes, ja que a etapa atual da luta é um
prolongamento daquela que ele empreendeu. A forca do seu espirito revivifica
0 presente e exorta 0 grupo a prosseguir resistindo. Por outro lado, ha que se
notar que o prestigio de Marcelino esta estreitamente correlacionado com a sua

competéncia para agir e reagir em conformidade com o0 que preconiza a
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auténtica tradi¢do indigena: “ (...) ele era uma pessoa que correu pras matas, pras

locas de pedra ...”.

Marcelino é importante porque, com o conhecimento, com toda a histéria que a gente vem
buscar, sempre todo mundo que vem buscar um pouco da histéria, sempre todo mundo fala um
pouco de Marcelino, que ele era um lider forte, todo mundo fala isso, um lider lindo e muito
importante, e até nds mermo quando agente comeca a falar, a reivindicar as coisa, a gente
sente que ele esta proximo dando forga, e sempre dando forga a gente pra gente ndo desistir,
que a gente insiste que a luta é muito grande, e que aos pouco a gente vai ganhar as coisa.
Tudo que a gente quer é dificil, tem gente que desiste, tem desunido dos parente, um quer ficar
de mau do outro, e com a forga do espirito dele... ele era uma pessoa que correu pras matas,
pras locas de pedra... por isso foi muito importante. (Pedrisia Damésio 29 anos,
Sapucaieira)

Herdéi desaparecido sem morte certa, Marcelino, apés um longo periodo
estrategicamente ignorado, ascendeu ao pantedo dos encantados, seres
ambiguos que transitam entre o céu e a terra, podendo surpreender 0s

humanos nas ocasides mais inusitadas.

Olha, pra mim Marcelino significa um passo de extrema convic¢do da luta dos indios, passa a
ser um marco, uma lideranga incontestavel, hoje prestigiamos Marcelino com uma marcha, a
marcha de setembro que vai até o Cururupe, onde ocorreu 0 massacre. A gente faz isto
também pelas varias liderangas que morreram, mas mais por Marcelino, que foi uma lideranga
que ficou assim gravado na meméria do povo Tupinamba, dos indios aqui de Olivenga. Todo
mundo sabe esta histéria, alguns acreditam ainda que ele esteja vivo, ai nas matas lutando,
organizando os indios. H& pouco tempo eles diziam: Ah!l Marcelino morreu la pro lado da Serra
das Trempes. Uma vez eu ouvi dizer, no meu tempo de juventude, um cidaddao me disse assim:
- Eu sei onde Marcelino guarda as armas do levante!!! Que era na fazenda desses tais Pinto.
Mas o que a gente sabe é que Marcelino teve um papel de contribuigdo na luta dos indios e
que ficou registrado pra toda histéria, e agora cabe a nés resgatar esta histéria e ver os fatos

concretos da conquista de Marcelino. (Claudio Magalhaes, 34 anos —
Jun/2002)

As acbes das quais foi o principal protagonista, assim como seus
atributos fisicos e cognitivos aparecem comumente "sobrecarregados de
sentido", ganhando caracteristicas que extrapolam as originais, o que é préprio
de seres excepcionais. O conteudo étnico desempenha nessa sobrevalorizagéo
papel determinante, como tem sublinhado a literatura etnolégica. A etnicidade faz
da tradigao ideologia ao fazer passar o outro pelo mesmo; e faz da tradigdo um mito na medida
em que os elementos culturais que se tornaram "outros" pelo rearranjo e simplificagdo a que
foram submetidos , precisamente para se tornarem diacriticos, se encontram sobrecarregados
de sentido. Extraidos do seu contexto original , eles adquirem significagdes que transbordam
das primitivas. (Carneiro da Cunha, 1987: 102)
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Durante o periodo em que participei de oficinas para producao de
material didatico para as escolas Tupinamba, em dezembro de 2001, entre os
desenhos elaborados pelos professores indigenas ha alguns que retratam
Marcelino de forma bastante interessante. Ele é representado com poses de
herdi, peito nu, arco nas costas, flecha em punho, cabelo bem liso e totalmente
imberbe, caracteristicas que diferem muito da aparéncia do famoso "caboclo
Marcelino" tal como registrada nas fotos dos jornais dos anos vinte e trinta do
século XX. Trata-se, pois, de uma representacao grafica que sublinha os tragos
proprios ao que o imaginario nacional convencionou como indio legitimo, néo-

miscigenado, portador de uma tecnologia simultaneamente produtiva e militar.

O ideal guerreiro Tupinamba que no passado distante compunha-se da
captura, morte e ingestao ritual de um prisioneiro pelo seu futuro matador, esta,
presentemente, intrinsecamente vinculado a figura do "caboclo Marcelino". Ha
uma construgao tipo-ideal de indio, cujos atributos sdo tomados de empréstimo
da representacéo sobrevalorizada de Marcelino, a luz da qual ser indio requer,
portanto, ndo somente ter feicées de indio mas estar comprometido com a luta
pelo reconhecimento dos direitos decorrentes dessa condigdo étnica,
espelhando-se na coragem, forca e determinacdo do "Caboclo Marcelino",

guerreiro inconteste para o povo Tupinambé de Olivenga.

5.4 - O Porancim como elemento de afirmacao étnica

s

O Porancim é um ritual de carater politico-religioso realizado pelos
Tupinambé de Olivenca, como ja mencionado. Anteriormente — no periodo em
que os indios eram designados pelos regionais, € até mesmo pela literatura
antropolégica, "caboclos de Olivenga" — denominado Toré, ele foi
redenominado Porancim e passou a ser celebrado com mais frequéncia a partir
de 2000, momento em que os Tupinamba sinalizavam sua saida da

invisibilidade de décadas, e passaram a "assumir" seu etnénimo indigena.
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Hans Staden refere ao Porancé, termo do qual seguramente se originou
o atual designativo do ritual tupinamba: (...) Mais tarde disseram-me os irméos: as
mulheres agora te conduzirdo ao Porancé. Eu ainda ndo entendia esta palavra, significava
danga e divertimento. (Hans Staden 1974:89). Os indios admitem, simultaneamente e
sem restricoes, que os mais velhos afirmavam que o nome do ritual era
Porancim e que teria sido encontrado também em livros aos quais tiveram

acesso.

Segundo Valdelice Almaral, era preciso distinguir os Tupinamba dos
demais indios do nordeste. A alternativa que se lhes teria apresentado como a
mais adequada para a distingdo desejada foi a de um forte diacritico cultural,
que ao tempo em que afirmasse a identidade para fora de seus dominios, 0s
distinguisse também internamente, na "ténue fronteira" em que aparentemente
se encontram os indios do nordeste. E o ambito ritual foi o escolhido mediante

o Porancim.

Os parente falava que a gente tinha um outro jeito de dangar, um outro jeito de cantar, e aquela
coisa toda foi infiltrando dentro da gente e a gente criou aquela expectativa, a gente ndo danga
igual aos Patax6, a gente ndo canta igual aos Pataxd, nosso modo de cantar é outro, nosso
modo de celebrar é outro, de plantar é outro, entdo vamos procurar saber onde ta isso ai, e
juntou a nossa expectativa através dos velho e foi buscar nos livro, e nos livro nés encontramo,
que o toré dos Tupinamba é o Porancim. Ai eu nem me lembro mais o livro, foi até eu e
Gersonilda que pesquisamo, e achamo, e ai eu falei: a partir de hoje a gente néo danga o Toré,
a gente danga o Porancim!! A gente pesquisou, t& no documento e o maior documento que a
gente tem sdo os velho, foi através dos velho que eles disseram : - Nao, a gente ndo danga
nem como 0s outros parente danga. N6s dangamos totalmente diferente, e ai a gente foi
juntando uma palavra que um dizia... vocé vé que a musica de abertura do Porancim ela
envoca a lua, alguns foi dando uma idéia, todas as pessoas mais velhas, e antes era o toré!! a
gente dancava o toré dos parente, e hoje a gente danga o Porancim nosso, e depois a gente foi
nos livros também.

E aquilo que os parente fala, o significado do Porancim pra gente, que pra eles pode ser do
jeito deles, mas nés somo outro povo, né? a gente ndo pode t4 misturando, que se nos fosse o
mesmo povo a gente poderia t4 junto mas a gente somo um povo diferente. Em outras aldeias
€ o Toré, e pra nés o Porancim € o momento que nés ta celebrando, celebrando a vida, que
nds nao pode ta celebrando outra coisa sendo a vida, e nos momento de alegria e de tristeza
de guerra de retomada, o Porancim é o principal. Nossos antepassados foram catequizado, e
quando eles foram catequizado eles tinham seu proprio ritual deles que é 0 mesmo nosso, mas
quando os jesuitas chegaram teve uma modificagao e eles foram aprender o pai nosso, hoje
também essa parte tava esquecida mas a gente, lendo documentos, perguntando a um aqui,
outro ali, a gente descobriu que o nosso Porancim era o mais forte pra tudo. (Valdelice
Amaral, cacique dos Tupinamba)

Para os Tupinamba, o Porancim, assim como o Toré para boa parte dos
indios do nordeste, constitui um propiciador, através da danca e algumas vezes

mediante o consumo de um psicoativo -- como a jurema —, a comunicagao dos
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participantes do ritual com os encantados e com os velhos ascendentes que,
eventualmente, apresentam-se no Porancim sob a forma de encantados, como
é 0 caso de Marcelino. E justamente no climax ritual, anunciado pela descida
dos "encantados", que os vivos envolvidos na luta obtém a forga requerida para

a mobilizacdo pelos direitos.'®

A maioria das musicas entoadas no Porancim sdo compostas pelas
mulheres tupinamba. Outras sdo "importadas" de outros grupos indigenas,
como os Patax6 e Patax6 Ha Ha Hai. A maior parte desses canticos trata de
temas como trabalho, luta, terra, coragem, além de mencionar elementos da
simbologia religiosa dos tupinamba antigos, como Tupa e Jaci,
respectivamente Trovao e Lua. H& clara influéncia das doutrinas catdlica e
protestante nas letras e musicas do Porancim. Nete, moradora do Acuipe de
Cima, é compositora da maior parte dos canticos, a exemplo dos de abertura e
fechamento do ritual, que sdo consideradas os mais importantes pelo povo

tupinamba:

Jaci é nossa lua
que clareia a nossa aldeia 2X
Tupa venha ramia

iluminar a nossa aldeia

Eu vou pedir a minha mae Jaci
que ela venha
nos iluminar 2X
eu vou pedir ao meu pai Tupa
pra nossa aldeia
se levantar

Em entrevista que me concedeu, em junho de 2002, Nete falou sobre o
modo como obtém inspiragdo para compor as musicas do Porancim, bem como
da discriminacao de que € alvo por ndo possuir caracteristicas fenotipicas que
a identifiquem prontamente como india, sendo chamada de negra. Ela se auto-
identifica como senda filha e esposa de indios de Olivenga. Nao obstante as

criticas e meledicéncias, ela € uma das pessoas mais engajadas no movimento

16 (...) As fungdes desempenhadas pelos encantos séo relacionadas, de alguma maneira, ao desdobramentos do

movimento politico levado a cabo pelos ntcleos. (Andrade 2002:198)
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indigena tupinambd, conhecendo as tradigcbes dos antigos, como os segredos
que envolvem a existéncia dos encantados, conforme relatou:

Muitos fala que eu ndo sou india, sou nega, fala que nunca viu indio do cabelo crespo, que
indio tem o cabelo bem liso. Ai eu digo que ndo tem nada a ver problema de cabelo, problema
de qualidade, nao existe indio branco !! porque o problema do meu cabelo ter saido crespo é
justamente por causa de meu pai, porque minha mae misturou, casou com um nao indio e claro
que eu tinha que puxar um pouco da raga do meu pai, € por isso meu cabelo saiu assim
crespo, mas claro que eu sou india!!ll Eu nasci do ventre de uma india, é claro que eu sou
india !

Nete ja compOs cerca de seis canticos para o Porancim. A sua
inspiracdo € ensejada, usualmente, através do sonho -- “as vezes eu durmo, ai
quando eu acordo, acordo com aquela coisa na minha mente” — que é
reconstituido gradativamente — “eu ndo lembro tudo completo, ai eu comego a
cantar, dai eu vou lembrando aos poucos como forma a musica” — mas ha
casos também em que, durante a realizacao das atividades cotidianas, “ a idéia
forma-se na mente, comego a cantar e dai a pouco da certo”. Ela distingue
esse estado do sonho propriamente dito — “sonho assim que durmo e comecgo a
sonhar” -- e compara-o0 a uma espécie de visdo que se comunica ( “ai comega
a passar aquelas coisa assim na minha mente, umas coisa eu lembro e outras
eu nao lembro, vou lembrando aos poucos. E como se chegasse alguma coisa
assim, visdo, e falasse aquilo ali, como deve ser”). Ela afirma que os
encantados sdo seres invisiveis/espiritos, residentes alguns nas matas, outros
nas aguas, e ainda outros “sdo dos astros”. Eles ensinam a confeccédo de
remédios de modo muito sistematico, indicando a arvore recomendada para o

cha e o tipo da folha.

Uma vez foi assim: quando a gente tava pra viajar, nos 500 anos, que a gente fomo pra Coroa Vermelha,
assim logo na entrevéspera, eu sentei assim e fiquei pensando: antes a gente ndo tinha assim um ritual que
falasse assim da aldeia da gente, af eu fiquei pensando e dormi... ai quando foi de noite passou assim
aquelas coisa, aquelas visdo assim, sabe? ai quando foi no outro dia, dentro do dnibus, a gente tava
viajando e de repente eu cantei aquela coisa que veio assim, aquela visdo que veio assim, e falou, af eu
cantei e deu certo!! ( Nete, 29 anos, Acuipe de cima)

Os Tupinamba de hoje tém no Porancim um elemento através do qual
podem obter prestigio, forca e unidade em torno do objetivo comum -- a
recuperacdo da identidade tupinambd — e as "visGes" e, em especial, a

inspiracao acima relatada por Nete sugerem clara ligacdo desses eventos com
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o0 processo de ressurgimento desencadeado pelos indios de Olivenga no
decorrer das comemoragfes dos 500 anos, no ambito do qual o Porancim
funcionou como mecanismo vinculador do sobrenatural ao politico com o

objetivo explicito de reforgar a cultura e garantir os direitos.

Regularmente os Tupinambd realizam o Porancim no inicio das
reunides, para discutir problemas ligados ao movimento indigena, para reabrir
o ano letivo nas escolas das comunidades — ocasidbes em que o ritual é
encenado em versao simplificada, apenas com os canticos de introducao e
finalizacdo -- e aos sabados, na casa de Alicio Amaral, principalmente quando
ha convidados de fora. Em Junho de 2002, em uma de minhas visitas a area,
participei de uma reunido com os professores indigenas, e presenciei essa
versdo reduzida do Porancim. Portando seus maracas, e de joelhos, os
tupinamba cantaram a musica de evocagao a Jaci, apds o que levantaram e
cantaram a musica de fechamento. Um salmo biblico (Isaias 40), alusivo ao fim

de um periodo de escravidao, também foi lido nesse dia.

O Novo éxodo

Consolem, consolem

O meu povo, diz o Deus de vocés. Falem ao coragdo de Jerusalém, gritem para ela que ja se
completou o tempo de sua escraviddo, que o seu crime ja foi perdoado, que ele ja recebeu da
ma&o de Javé o castigo em dobro por todos os seus pecados. (Isaias 40)

O texto biblico se misturava ao discurso pronunciado por Nubia Batista,
pedagoga e lideranga tupinambad, ja referida anteriormente, durante a reuniao
para reflexao sobre os anseios do povo Tupinamba (agora "livre" e consciente
dos seus direitos) por uma educacdo digna e melhores condicdes de
existéncia. Nessa ocasiao pude observar um espécie de "encontro de liturgias”,
ou seja, o ritual indigena entremeado por elementos do catolicismo; Tupa, Jaci
e Jesus Cristo invocados com entonacdo sagrada e reveréncia maxima. Sobre
uma mesa, profusdo de elementos com elevada carga simbdlica (maracas,
cocares, biblia sagrada, dicionarios tupi/portugués) integravam um curioso
conjunto que se me afigurava, naquele momento, como a mais nitida

representacao da "nova cultura" Tupinamba.
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5.5 Consideracoes Finais

Como ja referimos anteriormente, a luta do povo tupinamba pela preservagcao
da sua identidade étnica tem se desenvolvido através de uma longa trajetoria
até atingir o presente quando, vencendo o medo e o preconceito, parcela
significativa desse povo decidiu reassumir essa identidade. A visita de dois de
seus representantes, D. Nivalda e Aloisio, a convite de um jornalista da Folha
de S. Paulo, & Mostra do Redescobrimento realizada no MASP, em 2000, onde
estava exposto o Manto Tupinamba, pbés os Tupinamba, até entdo designados
como indios de Olivenca, em evidéncia no cenario nacional. A Folha de S.
Paulo noticiou o fato em matéria (V. Anexo) -- sob a manchete: "Somos
Tupinamba queremos o manto de volta" -- que chamava a ateng¢éao de todo o
pais para aquele povo que deliberara retomar a auto-designagédo Tupinamba.
Pouco depois eles se mobilizariam para pleitear o retorno do manto de /bis
Vermelha'” que integra o acervo do National Museet de Copenhagen, na
Dinamarca, para Olivencga, de onde, segundo a reivindicagdo formulada, a peca
saira no passado. D. Nivalda relata sua viagem e visita ao MASP e a sua

emog¢ao no momento em que viu o manto tupinamba:

Quando eu fui l4 pra conferéncia eu encontrei um jornalista de S. Paulo. Ele chegou assim e
disse: vocés sdo Tupinamba mesmo?

E eu disse: somo. E por que sdo Tupinamba?

E eu disse: minha vo morreu com 75 anos !! e ela batia no peito e dizia: somo Tupinamba,
Marcelino era meu sobrinho, Marcelino era um Tupinamba forte guerreiro, que lutou pelo que
era nosso. Eu sei que eu sou Tupinamb4, e ela dizia que tinha um manto e que este manto
depois que sumiu nossa aldeia se acabou.

E ele [o jornalista] disse assim: se vocé vé o manto vocé se lembra?

E eu disse: lembro sim. Eu nunca vi mas eu reconhecgo porque ela me dizia, e o que ela dizia
eu t6 na minha mente.

Nos fomo 14 pra exposigao e tinha 15.000 peca indigena e ele perguntou assim: a sr® ndo
encontrou nada ainda? E eu disse: nada. Ele deixou pra me levar por ultimo e quando eu
cheguei assim que vi o manto, menina!!! me deu um remorso tao grande. Como minha vé dizia
que os espiritos sdo vivo, nessa hora eu vi ela dizendo assim: € esse, e as lagrima corria dos
meus olho sem eu sentir, e eu disse :é esse!ll e botei a mao assim no vidro.

E ele disse : a sr® tem certeza?

E eu disse: tenho certeza que é este manto!!

Quando desapareceu este manto a aldeia se acabou, porque o manto era sagrado. O manto,
quando uma moga ia casar, ela botava. O pajé botava aquele manto, era sagrado. Entéo a
aldeia tava firme, agora eu nao sei quem levou. (D. Nivalda, 71 anos, Olivenga)

'7 Para saber mais detalhes sobre o pleito Tupinamb4, V. Carvalho 2000.
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O manto tupinamba, tradicionalmente utilizado em relevantes ocasides
rituais, a exemplo do ritual de sacrificio do prisioneiro, o0 mais importante para
os Tupinamba, compunha a indumentaria do matador que, devidamente
paramentado (...) aproximava-se de sua presa imitando uma ave de rapina (Fausto 1992)
desfechava-lhe o golpe mortal, apds travar o famoso dialogo ritual com sua

vitima.

O simbolismo em torno do manto mantém ligacao com o ideal guerreiro
tupinamba, que tinha na vinganca guerreira o0 modo de perpetuagdo do seu
corpo social. (...) O movimento que os impele, hoje, a reivindicar o manto continua

guardando correspondéncia simbdlica com os sentimentos de vingancga, e, notadamente de
honra que os mobilizaram outrora, como se, em algum desvao da sua memdria, 0 nexo
fundante continuasse vivido e potente. Recuperar o0 manto parece querer significar a
recuperagao do simbolo maior da sua cultura, capaz, ademais, de funcionar como um atrator
étnico ensejador de solidariedade e coesao grupais e atenuador das perdas histoérico-culturais.
Nesse sentido, os depoimentos das duas liderangas Tupinambd, em visita a Mostra do
Redescobrimento e diante do manto, sédo especialmente eloqientes: “Escutei uma voz néo sei
de onde, que me disse: E este. Nao tem outro. Toda a histéria do nosso povo esta aqui”
(Nivalda Tupinambd, Folha de S. Paulo, 1°. de junho de 2000); “N&o conseguimos fazer mais
nada assim, uma veste que cai pelas costas. Agora entendo: quando os colonizadores
levaram, tiraram nosso poder — e, fracos, perdemos tudo” (Aloisio Tupinamb4, ib.) ( Carvalho
2000:08)

Em Olivenca, posteriormente a visita ao MASP, foi confeccionada uma
"réplica" do Manto com palha e penas de galinha, que tem sido usada nas
ocasides festivas. A primeira vez que estive em Olivenca e tive oportunidade de
ver o manto-réplica pendurado na parede da casa de D. Nivalda, juntamente
com a matéria (emoldurada) da Folha de S. Paulo, fiquei emocionalmente
impactada. As posicées de destaque que ela havia conferido aos dois objetos,
dispostos no local mais prestigiado de sua modesta casa, a sala, tinham a clara

intencao de enfatizar o ressurgimento étnico Tupinamba.
Atualmente ser indio para os Tupinamba de Olivenca € motivo de muito

orgulho. Apds décadas de obscuridade, eles retomaram o etnénimo indigena e

passaram a articular os membros das comunidades que compdem o distrito em
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torno de um movimento para o seu reconhecimento étnico. O orgulho de ser
indio, e Tupinambad, passou a fazer parte do cotidiano das comunidades, as
celebragdes do Porancim a ocorrer de forma mais constante, e as pessoas,
pouco a pouco, a perderem o medo de se auto-declararem indios, recusando o

epiteto genérico caboclo.

Ser indio é ver eu mesma nas matas, através do mar da lua e ver todos nés juntos, e vocé me
perguntando assim, eu até me emociono!! [lagrimas nos olhos] porque a gente sempre foi
considerado como caboclo e hoje vocé tem aquela oportunidade de dizer pro mundo todo que
vocé é indio, que vocé tem as mesmas necessidades das outras pessoas, ter 0s mesmos
direitos: de ter uma educagéao, de ter saude e de ter terras pra sobreviver, porque o indio tem
que ter terra se nao tiver terra ele ndo vive.  (Valdelice Amaral, cacique dos Tupinamba)

Perguntados se sdo indios, a maioria dos Tupinamba demonstra um
forte sentimento de pertencimento ao lugar em que eles, e principalmente os
seus antepassados, nasceram. Muitas vezes eu obtive a resposta: "Eu sou filho
de Olivenga”, sinal inconteste dos fortes vinculos que mantém com o local,

ainda hoje alvo de acirradas disputas entre eles e os ndo-indios.

No6s somo indio porque nés somo nativo da terra, somo que nem piassava!l Quando Cabral
chegou aqui no Brasil ja encontrou n6s. Entdo n6s somo nativo. (Alicio Francisco do Amaral, 67
anos, Acuipe de Cima)

Nasci aqui dentro de Olivenga, eu nasci dentro de Olivenga, sou filho de Olivenga, sou indio

(Sr. Joao, 90 anos, Acuipe de Cima)

Eu sou indio, porque meus tronco, minhas vés, meus vd, minha mae, meu pai, sdo tudo
nascido aqui em Olivenga, tdo tudo sepultado ali, naquele cemitério daquela terra sagrada de
Olivenga, dessa ardeia né!!ll  (Sr. Dionisio, 72 anos, Acuipe do Meio)

Assim como os Tupinamba seiscentistas, o0os Tupinamba
contemporaneos preservam um profundo sentimento de unidade em torno de
sua heranca cultural e de seu territério. O manto tupinamba que constituiu
poderoso simbolo de um povo que outrora dominou o litoral brasileiro, hoje se
apresenta também como um elemento capaz de mobiliza-los, de impeli-los
para reconquistar o seu lugar no pequeno distrito de Olivenga, seguindo, de

perto, os varios exemplos dos homens e mulheres que lhes antecederam...

80



BIBLIOGRAFIA

AGOSTINHO, Pedro (org.) 1988. O indio na Bahia, Revista Cultura: 1: Salvador:
Fundacao Cultural do Estado da Bahia.

AMADO, Jorge. 1984. Tocaia Grande. Rio de Janeiro: Record.

ANDRADE, Ugo Maia de. 2002. Um Rio de Histérias - A formagdo da alteridade
Tumbalald e a rede de trocas do sub-médio Sdo Francisco. Dissertacdo de Mestrado
apresentada ao PPGAS da USP.

BARROS, Francisco Borges de. 1981. Memdria sobre o municipio de Ilhéus. 1lhéus:
Prefeitura Municipal de Ilhéus.

CAMINHA, Pero Vaz de. 1974. Carta a el-rei d. Manuel sobre o achamento do Brasil.
Introducdo, actualizacdo do texto e notas de M. Viegas Guerreiro. Lisboa: Imprensa
Nacional - Casa da Moeda.

CAMPOS, Silva. 1947. Crénica da Capitania de Sao Jorge dos Ilhéus. Bahia:
Imprensa Vitéria.

CANDIDO, Antonio. 1918. Formagdo da Literatura Brasileira. Belo Horizonte: Itatiaia

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. 1987. “Etnicidade: da cultura residual mas
irredutivel”. In Antropologia do Brasil: mito, histdria, etnicidade. Sdo Paulo: Editora
Brasiliense: 96-108.

CARVALHO, Maria Rosario Gongalves de. 2000. Parecer técnico sobre o pleito da
Comissdo de Articulagdo Indigena Tupinamba de Olivenga. Ministério Publico Federal/
Procuradoria da Republica de I1héus.

CORREIO de Ilhéus. 5 de Novembro de 1929. Estd preso o Caboclo Marcelino. Ed. n°
1258.

DANTAS Beatriz G., SAMPAIO, José Augusto L. & CARVALHO, Maria Rosdrio
G. de. 1992. Os povos indigenas do Nordeste brasileiro: um esbogo historico, In
Histéria dos Indios no Brasil. Carneiro da Cunha, M. (org.). Sdo Paulo: Nucleo de

81



Histoéria Indigena e do Indigenismo/ Universidade de Sdo Paulo/ Fundacido de Amparo a
Pesquisa do Estado de Sao Paulo: 430-456.

DE PAULA, Jorge Luiz. Relatorio de viagem realizada ao distrito de Olivenca - 1lhéus
— Ba, conforme a instrucdo técnica executiva n’ 140/daf, de 14.11.2001. FUNAL:
Eundpolis.

DIARIO da Tarde de Ilhéus. 10 de Junho de 1936. O "Caboclo" foi morto em Una" Mas
ndo se trata de Marcelino "O homem que se fez bugre". Ed. N° 2.434.

EVANS-PRITCHARD, E. E. 1978. Os Nuer. Sao Paulo: Ed. Perspectiva.

FALCON, Gustavo. 1995. Os Coronéis do Cacau. Salvador: Centro Editorial e Did4tico
da UFBA.

FAUSTO, Carlos. 1992. “Fragmentos de Historia e Cultura Tupinambda. Da etnologia
como instrumento critico de conhecimento etnohistérico” In Manuela Carneiro da
Cunha (Org.) Histéria dos Indios no Brasil. Sio Paulo: FAPESP/SMC/Cia das Letras
(Pp. 381-386).

FERNANDES, Florestan. 1963. Organizacdo Social dos Tupinambd. Sao Paulo:
Difusdo Européia do Livro.

FOLHA de S. Paulo. 1°. de junho de 2000. Folha Ilustrada (“Somos tupinambds.
Queremos o manto de volta”) p. E 1.

GADAMER, H. G. 1993. Verdad y Metodo. Vol. 1. Salamanca: Ed. Sigueme.

MALINOWSKI, Bronislaw.1984. Argonautas do Pacifico Ocidental. Um relato do
empreendimento e da aventura dos nativos nos arquipélagos da Nova Guiné Melanésia.
Sao Paulo: Abril Cultural.

NASCIMENTO, Marco Tromboni. 1994. O tronco da Jurema. Ritual e etnicidade entre
os povos indigenas do Nordeste: o caso Kiriri. Dissertagdo de Mestrado apresentada ao
Mestrado em Sociologia da UFBA, Salvador.

OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. (Org.) 1999. A Viagem da volta: Etnicidade, politica e
reelaboracdo cultural no Nordeste Indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa.

82



PARAISO, Maria Hilda Baqueiro. 1989. “Os indios de Olivenca e a zona de veraneio
dos coronéis de cacau da Bahia”. Revista de Antropologia 30/31/32. Sao Paulo: USP:
79-1009.

SALES, Fernando. 1981. Memdria de 1lhéus. 1lhéus: Prefeitura Municipal de I1héus.

SOUZA, Laura de Mello e. 1987. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Cia das
Letras.

SPIX, J. Baptiste von & MARTIUS, F. von. 1976. Viagem pelo Brasil, Vol. Il. Sdo
Paulo: Ed. Melhoramentos/Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro.

VIEGAS, Suzana de Matos. 1998. “Indios que ndo querem ser indios: etnografia
localizada e identidades multi-referenciais”, Etnogrdfica, vol. 2 (1): 91-111.

VILHENA, Luis dos Santos. [1759] 1969. A Bahia no Século XVIII, Livro II. Salvador:
Editora Itapua.

VIVEIROS de CASTRO, Eduardo. 1992. “O marmore ¢ a murta: sobre a inconstancia
da alma selvagem” Revista de Antropologia, vol. 35. Sdo Paulo: Servicos de Artes
Gréficas -FFLCH/USP (Pp.21-74).

WIED-NEUWIED, Maximiliano, Principe de. 1958. Viagem ao Brasil. Sao Paulo: Cia
Editora Nacional.

FONTES DOCUMENTAIS

Recenseamento — (1735 — 1805) — Colonial /Provincial — Mago - 596 - APEB

Sumadrio Crime -Morticinio de Olivenca - APEB Judicidrio/ Periodo - 1906 - maco

8405. (P. 141 - 155)

Tribunal de Apelagdo e Revista — Homicidio - Hecatombe de Olivenca (7 mortes) -
APEB Judiciario/ Periodo - 1906 - mago-8405

&3



